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DE SOGENDE
tilegnes dette fragment af en urgammel verdensanskuelse, bygget pa de tre store love om

Genfadsel,
Gengeldelse og
Udvikling,

en anskuelse, der har vundet bekreftelse gennem senere tiders okkulte forskning.

Mange vil antagelig fale sig sa fremmede overfor de anskuelser, som her fremlaegges, at de stades
tilbage af dem, ja maske fristes til at anse dem for nonsens. Til dem vil jeg sige: | ma gerne tvivle - en
erlig tvivl er al agtelse veerd, - men mod med alvor en tro, som i sine hovedtraek har haft mange
tilhangere blandt de viseste indenfor alle tidsaldre.

Forfatteren.

INDLEDNING

Kunne vi se ind i vore medmenneskers allerinderste, ja, kunne og ville vi rigtig ga til bunds i vor
egen sjel, sa ville vi finde et smt punkt, en fglsom streng, som skaelver ved den mindste bergring. Den
hedder frygten for det store ukendte, som ligger bagved gravens forhaeng. Hvad er da naturligere end
sa lidt som muligt at bergre denne skalvende nerve. Man svgber den ind, nogle i larmende forngjelser,
andre i vanemassige andagtsgvelser, og sa sover man sgdt pa sit are.

Men sa aldeles uforstyrret ma man ikke veere. Dgden er en ubuden gaest, som ofte banker pa. Som
regel drejer det sig jo kun om ubekendte personer eller, i varste fald, fjerne venner, og det behgver
man ikke at tage sa tungt, men, ndr man mindst venter det, treenger den sig ind i vort eget hus, og ud
beares en, som har staet vort hjerte neermest. Da vagner uroen, da kommer de store spgrgsmal: Hvad
bliver der af 0s? Hvorhen er vor elskede blevet flyttet? Skal vi aldrig mere gense hinanden? Og
til sidst - hvad bliver min skaebne, nar min time slar?

Dadsfrygten kaster en bred slagskygge over vor livsvej, skent vi ikke gerne vil tilsta det.

Og er det sa underligt? Har vi ikke, endda fra vor tidligste barndom hgrt, at der findes et stort,
breendende helvede, hvortil det store flertal forvises, og en tyndt befolket himmel, hvor det kun lykkes
nogle fa at komme ind. Og sa har vi ogsa hert, at der imellem disse antipoder findes et stort svelg,
hvorover ingen bro kan slas. Der, hvor man engang er kommet, der bliver man i en tidlgs evighed,
overfor hvilken tanken svimler. Det er jo vanskeligt at komme pa det rene med, hvor man selv kan fa
sin plads anvist. Er det da underligt, at man skelver overfor dette uhyggelige perspektiv?

(9 betyder sidetal i den oprindelige bog)

Og de, som har frigjort sig fra kirkelaerens dogmatik, hvad har de vel at sette i stedet for himmel
eller helvede? Mange har kun det meningslase, tomme intet - ogsa dette er skreekindjagende. Andre
ser agnosticismens marke: »man ved ingenting, fordi man ikke kan vide noget«, en lere, som munder
ud enten i letsindig ligegyldighed for de evige ting eller i hablgst tungsind.

Skal det altid veere saledes? Kan vi ikke teenke os muligheden af, at dedsfrygten engang skal
aflgses af en glad vished, ikke blot for et ringe fatal, men for folkets store masse? Jo sandelig. Jo mere
vi vagner op til rigtigere opfattelse af vort eget vaesen og far en tilforladeligere viden om det liv, som
venter os pa den anden side af graven, vil ogsa uroen for det kommende vige og give plads for en glad
forhabning, som vil virke styrkende og stimulerende pa de andelige krafter, vi behgver for at baere
jordelivets genvordigheder.

Er det ikke ogsa et meget berettiget krav - i alle tilfeelde let begribeligt - at vi gnsker at fa nogen
viden om det nye land, hvortil vi styrer vor faerd, nar deden har lukket vore gjne. Om nogen her pa
jorden vil foretage en rejse til fremmede lande, hvor tilbgjelig er han da ikke til at skaffe sig alle
mulige underretninger om de geografiske, klimatiske og sociale forhold i de egne, han har i sinde at
besgge. Men her geelder det en meget lengere og vigtigere rejse, og landet er endnu mere ubekendt;
hvor naturligt, at han da vil have lys over sin ferd. Men hvor skal han sgge det?

Biblen har ikke meget at sige os om de yderste ting, og de spredte udtalelser, som findes der, er i
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mange tilfeelde urigtigt fortolkede. Rigtigt iagttagne abenbarer de dog meget, hvorom den ortodoxe

religion ingenting har at meddele eller som den helt har forvansket.*)
*) Laes Arthur Ohamers ,,Mennesket og andeverdenen*.

Men der findes andre kilder. Ligesom man far underretning om et fremmed land af en, som
befinder sig der og skriver hjem og skildrer sine iagttagelser, saledes kan man ogsa fa meddelelser om
livet pa den anden side graven af dem, som er flyttet derover, skildringer om, hvorledes de har det,
hvorledes livet former sig dér - meget individuelle og subjektive opfattelser ganske vist, men dog eet
lille lys her, et andet der, som hver for sig visselig kan se ud som lygtemand, men som alt i alt kan
danne et ledefyr, der giver en nogenlunde tilforladelig forestilling om forholdene pa den anden side.

At formidle et sddant samkvem mellem vor verden og andeverdenen, at samle og ordne de
erfaringer, som vindes pa denne made, og deraf lidt efter lidt at udlede objektive forestillinger om livet
efter dgden, er spiritismens store opgave.

Hvorledes et sadant samkvem er muligt og hvilke forudsetninger, det kraever, skal vi ikke
beskeeftige os med. Derom findes allerede en meget righoldig litteratur. Her skal kun fremlaegges
nogle af de resultater, hvortil man pa denne made er kommet, eller - for at vere forsigtigere - tror at
veaere kommet. Ja, lad det én gang for alle skarpt betones, at hvad vi ved om andeverdenen og
livet der, endnu er meget ringe, og at det ganske sikkert vil blive korrigeret og gjort klarere af
senere erfaringer.

Men er da de meddelelser, som fas ad spiritistisk vej, ikke tilforladelige? Det er et meget
vidtreekkende spargsmal, som ikke kan besvares med et enkelt ja eller nej. For i denne henseende at
komme til nogen klarhed, ma vi farst erindre, hvem de er, som befolker andeverdenen, og i serlig grad
dem, som vi ferst og fremmest kommer i bergring med. Naturligvis er det i overvejende grad de
menneskers ander, som har forladt jordelivet, og iser de i almindelighed uudviklede, som nylig har
forladt os, idet de sandsynligvis star jorden neermest. Nuvel, hvorledes skal vi nu forestille os disse
ander?

Vor erfaring her pa jorden siger os, at ingen udvikling, den vere sig i fysisk eller andelig
henseende, sker i spring. Kun langsomt, yderst langsomt lzerer vi jordelivets lektie. Ser vi tilbage pa
vort eget liv, ma vi med sorg erkende, at vi ikke er kommet synderligt leengere i selvbeherskelse, i
evne til at ofre os for, hvad vi anser for at veere sandhed og ret, end vi var for ti eller tyve ar siden.
Hvad er da naturligere, end at det samme ma veere tilfeeldet ogsa i det nye liv, som vi treeder ind i efter
endt jordevandring. Selve den proces, som vi kalder dgden, er jo kun af fysisk natur, afleggelsen af
vort jordiske legemsshylster, og har saledes intet med vor andelige udvikling at gare. Sddan som vi er
her, hvad livsanskuelse og moral angar, gar vi ogsa over til den anden verden, hverken bedre eller
veerre. Meget vil der vise sig for os i et nyt lys, men det afhaenger af den grad af modenhed, hvortil vi
er naet, om vi kan tilegne os dette lys, som det nye liv kaster over tilveerelsen.

(11)

| det store hele er derfor den andeverden, som omgiver os, af samme stgbning som vi selv, hverken
bedre eller vearre. Lige som der findes ophgjede, gode og retteenkende individer, ma vi ogsa veere
forberedt pa, at der findes lave, ildesindede og lggnagtige, fuldsteendigt som pa jorden.

En meget stor vanskelighed i det spiritistiske arbejde er nu at skelne imellem sandhed og
vildfarelse i de meddelser, som modtages. Her pa jorden opdager vi hurtigt, hvordan et menneske er,
og hvor meget vi kan stole pa hans ord; og vi kan lase vor dgr for den, som vi ikke vil omgas. |
omgangen med andeverdenens beboere stiller sagen sig anderledes og ikke sa lidt vanskeligere. Det er
ikke sa let i de budskaber, vi far, at skille guldet fra slaggerne, serligt hvis vi ikke ser den, vi taler
med, ansigt til ansigt. De, som har klarsynets sjeldne gave, er i det tilfeelde bedre udrustet. Det er
heller ikke ligesa let at udelukke lavere ander som at lukke sin dar for jordens pak. Og dog behgver vi
ikke helt og holdent at veere prisgivet hvem som helst. Ligesom vi her pé jorden gerne sgger vor
omgang efter vort eget andelige niveau, saledes geelder det ogsa i omgangen med andeverdenen, at
lige sager lige. Kan jeg holde min egen and ubesudlet, leve et liv i streeben efter renhed, godhed og
sandhed, da har jeg ogsa deri den bedste beskyttelse mod darlige pavirkninger. Men, da vel ingen kan
sige, at han er ufejlbarlig, sa har man heller ingen sikkerhedslas, som absolut udelukker lavere ander.

Men ville det da ikke veere sikrere helt at afbryde al forbindelse med andeverdenen end at udsatte
sig for noget sadant? Ja, kunne vi det, sa ville spgrgsmalet vel vare vard at overveje, men nu
forholder det sig saledes, at vi alle med eller mod vor vilje er omgivet af ander, som uden vort vidende
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udaver en stor indflydelse pa os, inspirerende os til godt eller ondt, alt efter retningen af vore egne
tilbgjeligheder. Og, nar vi saledes i alle tilfeelde ma have dem i vor narhed, sa er det vel klogere i den
grad, det lader sig gare, at leere dem narmere at kende.

Og bar det i gvrigt ikke ligge i vor interesse at sgge at fa den underretning, vi kan fa, om det liv,
som venter os, selv om vi kan risikere, at den ikke altid er lige palidelig? Det geelder at sondre, at
sammenligne og gennemtanke, men fremfor alt at veere forsigtig i sine slutninger, for man kan, vel at
merke, ogsa bega fejltagelser ved en for staerk kritik.

Det haender ikke sa sjeldent, at man far meddelelser, som ved farste gjekast synes fuldstendigt i
modstrid med hinanden, og dog kan begge veere sande; det afhanger nemlig i vaesentlig grad af den
ands standpunkt, som meddeler sig, hvorledes han ser sagen. Antag f. eks., at en indbygger pa planeten
Mars havde haft held til at komme i forbindelse med et eller andet menneske her pa jorden og gnskede
at fa noget at vide om livet pa vor planet; antag videre, at han forst er kommet til at tale med en
eskimo, siden med en neger fra Afrikas urskove og til slut med en primadonna ved pariseroperaen. Det
er jo naturligt, at han da ville fa sa forskellige oplysninger, at han med rette kunne spgrge sig selv:

hvem har ret, eller lyver de alle? Saledes lader det sig ogsa forklare, at de tilsyneladende hgjst
forskellige oplysninger vedrgrende livet i en anden verden kan vare sande. Vi bgr ikke forhaste os
hverken med at antage eller forkaste de meddelelser, vi far.

For omkring 90 ar siden levede der i Paris en skolelarer, Hippolyte Rivail, kendt som forfatter
under navnet Allan Kardec *), som har udgvet en uvurderlig indflydelse pa den spiritistiske forskning
og givet menneskeheden en pa disse forskninger grundet ny og lysere verdensanskuelse i arv. Selv var
han ikke medium, men han satte sig i forbindelse med spiritistiske centrer i naesten alle lande og
samlede flittigt meddelelser fra alle mulige kanter. Dette yderst righoldige materiale ordnede han med
starste omhu og gjorde det til genstand for sammenlignende studier. Han reesonnerede som sa: En
anskuelse vinder unzgtelig i styrke, fra jo flere sider, den bekraftes; hvis et flertal medier fra vidt
forskellige egne af verden uden at have staet i nogen forbindelse med hinanden, far oplysninger, som
er indbyrdes overensstemmende, sa har disse al sandsynlighed for at vare tilforladelige. Det var pa
dette grundlag, han opbyggede sin nye, lgfterige livsanskuelse, som han gav udtryk for i flere, starre
arbejder, hvoraf findes oversat til dansk "Mediernes bog”. Han har angivet metoden, han har ikke blot
lagt grunden; han har ogsa rejst stammen til fremtidens verdensanskuelse. Zre veere hans minde!

Det er nogle af de anskuelser, hvortil han og andre flittige forskere efter ham ad okkult vej er
kommet, som jeg her vil fremlaegge, for senere at vise, hvorledes de samme anskuelser kan spores i
leengst forsvundne

*)Han dade i 18609.

(13)

tiders religigse og filosofiske anskuelser. Matte enhver prgve dem bade med fornuft og hjerte og
kontrollere, i hvilken grad de tilfredsstiller hans krav til en retfeerdig og keerlighedsbestemt
verdensstyrelse

Allan Kardek (1804 — 1869)



FORSTE KAPITEL
Mennesket og kosmos.

En konturlinie.

Det mest naerliggende af de mange spgrgsmal, det teenkende menneske ger sig om tilvaerelsen, er
ganske naturligt det, som angar hans eget vaesens beskaffenhed, »Hvad er mennesket«?

Man behgver ikke at ga synderligt dybt i sine studier for at opdage, at mennesket er et meget
sammensat vasen.

Vi kan iagttage det fysiske legeme og ma indremme, at allerede det er en uendeligt kompliceret
organisme. Det har gennem artusinder veeret genstand for videnskabelige studier, og dog er man
naeppe endnu pa det rene med alle det fysiske livs organer og deres funktioner.

Men indenfor det fysiske legemes hylster sporer vi visse drifter, som mennesket har tilfeelles med
dyrene, og som udger det fysiske livs grundbetingelser: naringsdriften, selvopholdelsesdriften,
kensdriften. Dybere i menneskets veasen finder vi former for beger og tilbgjeligheder, som ogsa
embryonisk kan spores Ilos dyrene, men som hos mennesket spiller en meget stor rolle ved dannelsen
af dets skaebne. Traenger vi endnu dybere, mader vi tanken, dette menneskets adelsmarke, evnen til at
drage slutninger ikke blot angaende ydre forhold, men ogsa angaende ens egen indre verden, den
abstrakte teenkning med evne til at haeve sig til guddommelige hgjder. Og sluttelig, inderst i
menneskets vasen, troner viljen, herskeren i denne vidunderligt sammensatte verden, som gennem
tankens ministre styrer sit rige, sine underliggende tilbgjeligheder, begeer og drifter, og leder selvet pa
dets uendeligt lange vandring til stadig hgjere udvikling.

Disse er de mest fremtraedende funktioner i menneskets liv, men hvad er mennesket selv? Af hvilke
bestanddele er dets rige veesen sammensat?
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Noget udtemmende svar pa dette spgrgsmal ma ingen her vente sig; hvad de sterste tenkere
gennem alle tider har ransaget og grublet over uden endnu at have naet til bunden, kan ikke affeerdiges
pa nogle fa linier. Det er kun grundlinierne, vi her kan skitsere.

For at forstd menneskets vaesen ma vi farst gare os klart, at det er en medborger i flere forskellige
verdener, eller som man ogsa kalder det, pa flere forskellige planer, og det ma derfor besidde organer
til at mod tage fornemmelser og selv gare sig fornemmelig pa dem alle.

Den laveste og mest materielle af disse verdener er den, som vi lever i her, det fysiske plan, og vort
veerktgj til at kunne modtage og udgve pavirkning pa dette plan er det fysiske legeme med dets fem
sanseorganer.

Naermest over det fysiske ligger det astrale plan, en verden lige sa virkelig som den fysiske, men
dannet af en meget tyndere materie, en verden, der er skjult for vore almindelige sanser, men som for
de undtagelsesmennesker, der ejer clairvoyancens gave, “den sjette sans”, i visse gjeblikke er lige sa
opfattelig som den fysiske. Det er denne verden, vi alle farst kommer til efter deden, eller rettere sagt,
som farst da bliver fuldt fornemmelig for os, thi den fysiske og den astrale verden er pa en made, som
vi har gvert ved at fatte, s at sige indbygget i hinanden. Vi lever saledes ogsa nu i den astrale verden,
skant vi ikke kan fornemme den, daekket som den er af den fysiske.

For at kunne leve, give og modtage indtryk pa det astrale plan ejer vi ogsa et astrallegeme, bygget
af samme yderst gennemsigtige materie som den astrale verden, og ligesom den fysiske og den astrale
verden eksistererer samtidigt og griber ind i hinanden, sa har vi allerede nu et astrallegeme samtidig
med det fysiske legeme, og disse to legemer er sammenveevet sadan med hinanden, at det astrale
fylder hvert molekyle af det fysiske. Dette astrallegeme er det fysiske livs motor og tillige saedet for
vore beger, vore lidenskaber og passioner.

Om den astrale verden og vort eget astrallegeme som en del deraf ejer vi, takket veere spiritismens
indhgstede erfaringer, nogen, om ogsa meget begraenset, viden. Hvorvidt der gives endnu hgjere
verdener af en endnu mere forfinet materie end den astrale, derom ved vi ad erfaringens vej naeppe
noget. Men den omstendighed, at vi ikke med bestemthed kender noget til en sadan verden, ber ikke
forlede os til den forhastede pastand, at den ikke eksisterer. Tveertimod er der meget, som taler for, at
der gives bade en og flere over hinanden, eller maske rettere, indenfor hinanden beliggende verdener
af stadig mere og mere forfinet og spinkel materie, himmelske verdener, af hvilke den laveste maske
star ligesa meget over den astrale, som denne star over den fysiske. Det er imidlertid meget forklarligt,
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at man i spiritistiske meddelelser ikke harer tale om en sadan verden, thi, ligesom vi i vor fysiske ver-
den i reglen er uvidende om, at der findes en astralverden, saledes er det store flertal af astralverdenens
indbyggere sikkert uvidende om, at der findes en hgjere, en himmelsk verden, og dette af samme
grund, nemlig, at astrallegemets sanseorganer er for grove til at fornemme noget, som sker pa et endnu
hgjere plan.

Nar vi videre betenker, at mennesket er bestemt til at gennemga en efter vore begreber uendelig
udvikling, sa taler ogsa dette for, at det ma passere igennem mange verdener, plan efter plan, inden det
nar frem til den fuldkommenhed, for hvilken det skabtes.

Men nu ma vi forstd, at disse verdener eksisterer sa at sige inden i hinanden, og at mennesket derfor
allerede her lever i dem alle, dog, hvad de hgjere angar, med et endnu kun ringe udviklet liv. Deraf
falger, om ikke ngdvendigvis, sa dog med stor sandsynlighed, at det allerede her under jordelivet
barer pa legemer eller hylstre af mere og mere forfinet materie, svarende til disse himmelske
verdener, hylstre, som ganske vist endnu er meget ufuldkomne og uudviklede apparater for
fornemmelser og impulser pa disse hgje planer, men som skal vokse og udvikles, sa at de bliver
fuldendte organer for en virksomhed indadtil og udadtil, hvorom vi nu ikke kan gere os nogen
forestilling.

Maske er en af disse verdener den region, til hvilken vi ma forlaegge den intellektuelle virksomhed,
den abstrakte teenkning, som vi ma erkende ligger over begeret, og i sa fald er det dertil svarende
hylster i menneskelegemet tankens veerksted. Den fysiske hjerne er kun redskabet til at overfare
fornemmelserne fra det fysiske plan til tankens veerksted og derfra igen at baere tankens bud til dette
plan.

Men inderst inde i menneskets vasen, hvad skjuler sig der? Naturligvis noget, der ikke kan fattes
med jordiske sanser, men som vi kender som vort egentlige selvbevidste jeg, anden, guddomsgnisten i
0s, som, én gang tendt, aldrig skal slukkes, den strale, som, udgaet fra Gud, er vor ledestjerne pa vor
lange vandring tilbage til Ham, den impuls, som

(17)
giver os evne til ikke blot at teenke pa vort eget selv, men ogsa til at vende blikket opad til vor
himmelske Fader i ben og i leengsel efter genforening med ham.

Anden er den gverste hersker i det vidunderligt sammensatte veaesen, som vi kalder mennesket. Det
er den, som bestemmer ikke blot retningen, men ogsa hastigheden af den udvikling, som det skal
gennemga. Den styrer ved sin vilje selvets fartgj gennem livets breending.

Mennesket er saledes et meget kompliceret vaesen. Dets yderste poler er pa den ene side anden, den
fuldkomment immaterielle veesensenhed, og pa den anden det fysiske legeme, det ydre grove hylster,
som ger det til medborger i sanseverdenen. Mellem disse to poler findes som et forenende band hylstre
eller legemer af forskellig teethedsgrad, fra det astrale, som star det fysiske legeme narmest, og som
kan betegnes som »nasten materie, til det himmelske, for os ufattelige, der kan betegnes som
»naesten and«. Disse legemer, som ikke bgr teenkes som udenpa hinanden liggende lag, men som med
hinanden intimt sammenvavede og umarkeligt i hinanden overgaende hylstre, er dét, som til sammen
danner menneskets sjel, livets pulserende motor, beereren af dets tanke- og falelsesliv, bandet, som
forbinder det rent andelige med det rent fysiske.

Nogle har sammenlignet en vandring gennem sjelens regioner fra dens laveste til dens hgjeste
niveau med bestigningen af et hgjt bjerg. »1 dalen er luften tung og trykkende, men alt eftersom man
stiger opad, bliver den efterhanden med umarkelige overgange renere og lettere, og til slut nar man
toppen, hvor forholdene er meget anderledes end i dalen.«

Man har villet opdele sjelen i en lavere del, dyresjelen, og en hgjere, den andelige sjel, men en
sadan inddeling er af ringe interesse og bliver pa vort nuveerende standpunkt kun en formodning uden
praktisk veerdi, thi i virkeligheden er sjeelen en enhed, omend dannet i en skala af ulige teethed.

Alle menneskesjale er imidlertid langtfra ens. De er hos de forskellige individer af en meget
varierende finhed. Hos det jordbundne, i materielle nydelser nedsunkne menneske er sjelen vavet af
hovedsageligt grovere astralstof og hardt indsngret i den fysiske krop. De @dlere dele ligger endnu
embryonisk slumrende. Hos den andeligt udviklede derimod, er sjeelen mere forfinet, dens
astrallegeme er lettere og mindre fast bundet til materien, dens &dlere dele mere udviklede til dueligt
veerktgj for andens nu begyndende hgjere virksomhed.

Anden, som selv er uden form og skikkelse, former sjeelen, og denne er atter mgnster for det
fysiske legeme. Men, skant sjelen saledes har form og skikkelse, kan den ikke fornemmes af vore
jordiske sanser. Set fra materiens synspunkt opfarer den sig som and, set fra andens synspunkt opfarer
den sig som materie.

Her i vor verden pavirkes vore fysiske sanser af vibrationer af forskellig slags, gjet af
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@tervibrationer, gret af luftvibrationer 0.s.v., og disse pavirkninger overfgres gennem sjalen til anden.
Det er pa denne made, anden passivt kommer i bergring med den verden, hvori den lever og samler
erfaringer, som den indregistrerer i sin bevidsthed. P4 denne made er det ogsa, at den aktivt traeder i
forbindelse med denne verden. Dens vilje giver befalingen, sjeelen overfarer den, og legemet adlyder.
Nar mennesket gennem dgden overfares til et andet tilvaerelseplan, det astrale, aflegger det sit fysiske
legeme, og dets ydre hylster er da det astrallegeme, der nu overtager rollen som det instrument,
hvorigennem anden modtager indtryk og indvirker pa den verden, i hvilken den lever. Sjelens tyndere
hylstre bliver da formidlere mellem anden og astrallegemet. Og, nar engang anden foretager den endnu
lykkeligere rejse til en himmelsk verden, afleegger den antageligt sit grovere, astrale legeme og
beholder af sin sjels hylstre kun de tyndere, mere forfinede, som svarer til den nye verden, i hvilken
den da indtraeder. Men, hvor hgjt anden end stiger, er den altid iklaedt en ydre form, et hylster, et
legeme, som svarer til beskaffenheden af den sfere, hvori den befinder sig.

En rigtig opfattelse af, hvad mennesket er, vil ogsa hjaelpe os til at forstd hele verdensaltet, kosmos,
thi mennesket er et billede i det sma af det store hele. Det er mikrokosmos, en verden i miniature;
verdensaltet, universet er makrokosmos.

Ligesom mennesket bestar af and, sjel og legeme, saledes kan vi ogsa i verdensaltet se en sadan
trefoldighed.

Verdensanden er Gud, det absolut ufattelige, fuldkommen immaterielle veaesen, som, fri af tid og
rum, ikke er her, ikke er der, men som er overalt, gennemtranger alt, manifesterer sig i alt, i det

mindste graes-
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stra savel som i den hgjeste kerub, og som med sin vilje - den hellige lov.

- regerer alt, insektets flugt savel som solsystemets kredslgb, og leder alt til den udvikling, som
hans kerlighed har afstukket linierne for. Verdensanden er ikke blot »dampen i maskinen«, den er lige
savel som sin lille udstraling, mennesket, en falende, teenkende, villende and, men dens falelse, tanke
og vilje kommer aldrig i strid med hverandre, thi den er fuldkommen. Den er den store lovgiver, men
selv den lydigste mod sine love. Aldrig kan vi fatte den, »den bor i et lys, hvor ingen kan komme ind,
men vi kan sgge den. Det er den dybest rodfeaestede af vore drifter, at vi ma sgge den, thi vor egen and
er en del af den selv, og vi skal deri sgge vort udspring. Denne sggen er vor lykke samtidig med, at
den er ledetraden for vor udvikling.

Verdenslegemet - for nu at ga til den modsatte yderpol - er hele den fysiske verden, ikke alene vor
egen jord med alt, hvad derpa er, men alle himmellegemer i det uendelige verdensrum, materien i alle
dens uendeligt skiftende former fra det sandskorn, vi treeder pa, til nebulosens ildtager, ufadte
verdeners fostre.

Verdenssjaelen er hele serien af overfysiske, for os usynlige verdener, som danner den
sammenhangende kade mellem universets to poler, Gud og det fysiske, verdensanden og
verdenslegemet. Disse verdener bar ikke opfattes som adskilte lokaliteter, men som forskellige
tilvaerelsesplaner, adskilt mindre med hensyn til rummet end med hensyn til teethed og forfinelse,
ngjagtig som de hylstre, der udger den menneskelige sjel. De gennemtreenger hinanden og det fysiske
og holder derigennem det sidstnaevnte i live, thi verdenssjalen er bareren af »Guds tanker, alle de
andelige impulser, som omszattes i motoriske, organiserende og livgivende krafter indenfor hele
universet.

Til ethvert sadant verdensplan svarer, som forud navnt, et dermed harmonerende hylster i den
menneskelige sjel. Nar anden forflyttes fra et plan til et andet og hgjere, afleegger den det til det lavere
plan svarende, grovere hylster, hvorefter det finere hylster, som svarer til det hgjere plan, da bliver
dens ydre legeme. Den lever derefter pa dette plan et lige sa virkeligt liv som her i den fysiske verden,
thi dens sanseorganer er tilpasset efter den verden, i hvilken den befinder sig, men den fornemmer i
regelen ingenting af den eller de verdener, som er hgjere end dens egen og kan kun med besveer
traenge ned i en lavere.

Men menneskedndens evighedsvandring gar ikke i en bestandig opstigning fra lavere til
hgjere planer, den frembyder billedet af en bglge-bevaegelse med en skiftevis nedadgaende og
skiftevis opadgdende retningslinie. Den ma af hensyn til sin udvikling til tider ga ned igen i lavere
verdener for at hente nye erfaringer, som den siden bearbejder og udnytter i de hgjere, - aldeles som
polarforskeren af og til ma begive sig til de arktiske lande for at ggre iagttagelser og forgge de geo-
logiske, botaniske og biologiske samlinger, han siden i sit studereverelse videnskabeligt ordner og
bearbejder. Ved en sadan nedstigning ma anden pa ny iklaede sig det grovere hylster, som svarer til det
lavere verdensplan, hvortil den forflyttes, og dermed lukker den af for udsigten til det hgjere plan, som
udgjorde dens tidligere hjemsted.



And, sjal og legeme, denne trefoldighed spores gennem alt eksisterende, selv om det er pé&
forskellige stadier af udvikling. | naturens lavere former synes materien at veere fremherskende, sjeelen
viser de farste spor af et gryende liv, men anden er endnu ikke vagnet. | noget hgjere former kan
anden ganske vist endnu veere slumrende, men sjeelen har vokset sig staerk og arbejder pa sin videre
veekst. | den hgjeste form er anden vagnet til klarhed, sjelen er fuld af liv og virksomhed, og legemet
er dens lydige veerktaj. Men overalt, hvor der findes and, findes der ogsa materie, om ogsa i uendelig
finere form, og overalt, hvor der findes materie findes der ogsa and, om ogsa kun i latent tilstand. Og
mellem dem begge gar sjeelen som budbringer.

Dette er kun i grove treek beskrivelsen af mennesket og kosmos. | det falgende far vi lejlighed til
noget naermere at udvikle de her skitserede forestillinger sa langt vor viden derom straekker sig, og det
er i sandhed ikke langt. Om den fysiske verden og vort eget fysiske legeme

- det savidt vides laveste eller rettere groveste plan - antager vi at eje en omtrent fuldsteendig viden;
i virkeligheden er den dog meget begreenset. Om det neermest liggende hgjere plan, den astrale verden,
har vi mere en anelse end en virkelig viden. Om der ud over liggende hgjere, himmelske verdener ved
vi neeppe noget, men vi har hab om, at de eksisterer.
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Der rader i almindelig tale megen uklarhed angaende begreberne »and« og »sjel«. Allerede Paulus
har dog en bestemt adskillelse mellem dem, idet han siger, at mennesket bestar af and, sjel og legeme,
endskgnt han ikke neermere definerer de forskellige begreber. At han dog tilleegger sjelen en legemlig
form, fremgar af 1:ste kor 15:40 og 44, hvor han taler om himmelske legemer og jordiske legemer, om
»et andeligt legeme og et naturligt legeme«, men, siger han, »en er de himmelskes herlighed og en
anden de jordiskes.

Kirken har imidlertid sammenblandet begreberne and og sjeel, og med den ogsa den almindelige
sprogbrug, idet begge disse udtryk anvendes i fleeng i betydningen and. Man har set bort fra den
bestanddel af mennesket, som Paulus kaldte sjel, og det er pa hgje tid, at dette begreb atter indfgres i
den almindelige bevidsthed, hvis man skal komme til nogen klarhed angdende menneskets natur og
livet efter dette.

Da vort sprog imidlertid endnu er fattigt pa udtryk for overfysiske forhold, kan det ikke undgas, at
vi i det fglgende stundom ma anvende udtryk, som ikke fuldkomment daekker de omhandlede
begreber. Nar vi f. eks. taler om et individ, der har forladt jordplanet og er flyttet over til det astrale
plan, kalder vi ham gerne »and« eller stundom »sjel«, eftersom vi ikke har noget udtryk for begrebet
»and med tilhgrende sjel«. Og i sammenhang dermed kan det jo vere berettiget i almindelig
sprogbrug at betegne alt for os usynligt med det felles udtryk »ande-verdenen«. Ligesa kan det
undertiden vaere hensigtsmaessigt, nar talen er om sjalen, szrligt angaende dens lavere funktioner, at
identificere den med dens mest fremtraedende element »astrallegemet«.

Efter at vi nu har gjort os fortrolige med de ydre konturer af universet og mennesket, skal vi ga
videre til et neermere studium af de livs-spagrgsmal, som ligger os naermest.




ANDET KAPITEL

Hvad er dgden?

Laeser, har du siddet ved et dgdsleje? Har du fulgt det normale forlgb af den hgjtidelige proces, da
en ven, en nar slegtning har aflagt den jordiske klaedning og er flygtet - du vidste ikke hvorhen? Har
du lagt meerke til selve dedsarbejdet, hvorledes det begynder med kraftige, taktfaste andedrag,
hvorledes dets fremadskriden betegnes ved lemmernes gradvise afkgling, farst benene, derefter
armene og til sidst kroppen, hvorledes hjertevirksomheden langsomt aftager, hvorledes andedrzttet
bliver svagere og svagere og slutter med nogle rallende lyde, hvorledes til sidst blikket slukkes og en
fredfyldt ro breder sig over de kaere traek?

Alt er sluttet, livet er flygtet, jorden har faet sit lan tilbage. AF den elskede, som har kempet sin
sidste kamp pa jorden, ligger kun en kold og stille krop tilbage, som aldrig mere skal mgde dig med en
aben favn, aldrig strale i et keerligt smil, aldrig give dig et venligt handtryk til stette i livet.

Hvad er der da sket?

Anden har sluttet sin jordevandring. Sjal og legeme, som gennem en lang arraekke har veeret s&
inderligt forenede, er efter en sidste omfavnelse skiltes for aldrig mere at genforenes. Det fysiske
legeme, som saledes er blevet bergvet sit livsprincip, er hjemfaldet til gdeleeggelsen. Det har udspillet
sin rolle og er blevet aflagt som en udslidt dragt. Dets bestanddele vil nu oplgses i sine enkelte
elementer for ifglge naturens love at indga andre forbindelser. Nogen anden opstandelse far det aldrig
del i.

Men anden, det evighedsveesen, som gav liv til dette legeme, har, ikladt sin sjel, forladt det fysiske
plan og er flyttet til sit hjemland, den astrale verden, hvor den fri for materiens leenker gar et nyt liv i
made,
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fuldt af nye opgaver, helliget fly virksomhed. Det astrale legeme, som nu er dens ydre hylster, baerer
vel jordelegemets praeg, men befriet for dets harde indkapsling former det sig efter en skannere type i
ungdommeligt smukke treek, som dog altid minder om det fysiske legeme.

Den er blevet medborger i en ny verden, men har fgrt alle minder fra sit jordeliv med sig til sin nye
tilveerelse, alle falelser af mhed, som har bundet den til dem, den forlod. Bandet, som bandt den til
venner og fraender, er ikke bristet; det er kun udstrakt og skal en gang genforene dem, som har veeret
knyttet til hinanden af virkelig sympati. Saledes er ogsa de venner, som er gaet forud for den, gerne
rede til at mgde den ved dens indtreeden i andeverdenen for at hjalpe den til rette dér og fare den
tilbage til den sfeere og den plads, hvor den har sit rette hjemsted.

Den proces, vi kalder dgden, betragtet som en fysiologisk foreteelse, bestar saledes deri, at det
band, hvormed astrallegemet har veret feestnet til det fysiske legeme, klippes over. Ogsa under
jordelivet kan - serligt hos visse medier - astrallegemet nok ga ud af det fysiske legeme, og anden
saledes med sit sjaelehylster for en kortere stund forlade sin materielle bolig og strejfe ganske frit
omkring i andeverdenen, men den bindes altid af en sterk trad ved sit fysiske legeme, som medens
dette foregar, ligger nedsunket i sgvn eller dvale. Og gennem denne trad opretholdes forbindelsen med
legemet, sa at dette holdes i live. Men ved daden brister dette band eller maske rettere alle de tusinder
af fine trade, hvormed det astrale og det fysiske legeme er indvaevet i hinanden. Under normale
forhold lgsnes farst extremiteterne, siden kroppen og til sidst hovedet, hvorefter astrallegemet, som er
af en meget elastisk konsistens, langsomt ligesom flyder ud af legemet og former sig til et nyt legeme,
et nyt ydre hylster for anden.

Dette frigarelsesarbejde kreever en leengere eller kortere tid, borende pa, hvor hardt anden har veret
bundet i materien. For den, som kun har sat sin hu til jordiske interesser og sanselige nydelser, og som
derfor med hele sit veesen er bundet til materien, er deden en langsom og stundom ogsa smertelig
proces, men for den, som, lutret i livets skole, har overvundet al jordisk attra, er dgden en befrielsens
engel, som smertefrit og let lgser de jordiske band. I serdeleshed bliver dette tilfeldet, hvis disse band
under en forudgaende sygdom lidt efter lidt er blevet skarnet. Da er deden kun en let slummer, hvorfra
anden med en fglelse af vederkveegelse vagner op i en anden verden.

En brat dgd indebeerer derimod i de fleste tilfelde, i modstrid med hvad man saedvanligvis
forestiller sig, en langvarig og til tider ogsa smertelig frigerelse. Det endnu med steerke band leenkede
astrallegeme skal da ligesom slides ud af det fysiske legeme, og dette er en naturstridig og derfor
vanskelig handling. Undertiden flere timer efter, at det for os synlige dgdsarbejde er ophgrt, vedbliver
dette frigereleesarbejde, og sa leenge bibeholder legemet sin friske farve, skant pulsen allerede er
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standset og andedreettet ophgrt. Imedens er anden dog sedvanligvis nedsunket i dvale og har derfor
kun en dunkel, mere eller mindre ubehagelig fornemmelse af, hvad der foregar. Farst nar astrallegemet
er fuldsteendig frigjort, begynder den oplagsnings proces, hvortil det livligse fysiske legeme er
hjemfaldet.

Men bedre end nogen generel beskrivelse af dgdsprocessen er vidnesbyrdene fra de clairvoyante
medier, som med deres indre syn har iagttaget det hgjtidelige forlgb af denne adskillelse mellem sjel
og legeme. Et par eksempler pa sadanne direkte iagttagelser ma derfor anferes her; sarligt det sidste er
et seerdeles lererigt og vardifuldt dokument, da det pageeldende medium med den starste ngjagtighed
har fulgt hele dedsarbejdet og skildrer dets forskellige faser.

Myra Carpenter, en bade pa forstandens og karakterens omrade meget fremragende kvinde, skildrer
saledes i et brev til en ven sin moders overgang til andeverdenen.*)

Min moder og jeg havde ofte talt ssmmen om deden og udedeligheden. Medens hun endnu var
rask, hypnotiserede hun mig undertiden og kunne pa denne made sette mig i clairvoyant tilstand.
Senere fik jeg evne til selv, uden nogen andens hjelp, at hensatte mig i en sadan tilstand. Mere end én
gang havde min moder bedt mig om, at jeg skulle gare dette ved hendes dedsleje og ngje iagttage
andens frigarelse fra legemet. Hendes vaklende helbred sagde hende, at hun ikke havde langt

*)Efter The Banner of Light.
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igen, men for hende havde dgden ikke noget afskreekkende ved sig. Da hun fglte, at den naermede sig,
sendte hun bud efter mig; jeg var nemlig tilfeldigvis borte for at pleje en anden syg. Jeg kom og blev
hos hende, indtil hun havde ombyttet sit gamle hjem med et bedre.«

»Da jeg s4, at dgdsarbejdet begyndte, satte jeg mig hos hende og var snart i clairvoyant tilstand.
Det smertelige syn af en moders dadsleje forvandledes straks til en herlig frydefuld abenbaring.
Skenne, engle-lignende skikkelser var narveerende og vagede over hende. Deres asyn stralede af
lyksalighed, deres dragter var gennemsigtigt lette og hvide som sne. Jeg kunne ogsa fgle dem, men
blot som - jeg fristes til at sige - forteettet luft. AF disse himmelske hjalpere stod nogle ved hendes
hoved og nogle ved hendes fadder, medens endnu andre svaevede over hende. Deres legemsform var
den menneskelige form idealiseret; vinger havde de ikke. Rene og kerlighedsfulde, som de var, var
det dejligt at se pa dem, medens de vogtede pa den forandring, der foregik med min moder.«

»Nu vendte jeg min opmarksomhed mod hende og sa, hvorledes de fysiske sanser lidt efter lidt op
hgrte at fungere. Farst slukkedes synet, idet der syntes at leegge sig et slar over hendes gjne. Derefter
opharte harelsen og til sidst fglelsen. Siden sa jeg, hvorledes livet trak sig tilbage fra extremiteterne.
Det lys, som fgrhen gennemtraengte dem, trak sig sammen op imod brystet, og samtidig syntes et slgr
at brede sig over de legemsdele, hvorfra livet var flygtet. Nu begyndte ligesom en lys kugle at danne
sig over hendes hoved; den voksede mere og mere, saleenge anden endnu havde nogen forbindelse
med legemet. Sidst forlod lyset hjernen, men endnu syntes en streng af sglvhvidt lys at forene kroppen
med den lyse masse. Strengen brast, og nu begyndte lyskuglen at antage menneskelig skikkelse. Snart
kunne jeg i den genkende min moder, men 0, hvor forandret! Hun var forynget og forherliget, klaedt i
skinnende hvide kleeder, fri for sygdom og plager.«

»Hun blev budt velkommen af de tilstedeveaerende ander med samme glaede, en mor faler ved sit
barns fadsel. Hun faestnede ingen opmarksomhed ved mig, men fulgte sine andevenner. De syntes at
ga igennem luften. Jeg forsggte at falge dem andeligt, thi jeg leengtes efter at veere hos min moder,
men jeg sa dem stige opad, til de forsvandt i det uendelige rum. Da lagde der sig en tage over mine
gjne, 0g jeg sa intet mere.

Jeg vagnede igen til min naturlige tilstand, men ikke til sorg, saledes som de, der intet hab har.
Dette syn, skennere end ord kan beskrive, star endnu uudsletteligt i min erindring og er mig en
usvigelig trgst i mit tab.«

Her er andet tilfaelde:

Den merkelige amerikanske seer, Andrew facksgn Davis *) - som i hgj grad ejede klarsynets gave,
var engang narvarende ved en &ldre kvindes dedsleje og har i farste del af sit store arbejde »Great
Harmonia« beskrevet dgdsforlgbet, som det formede sig for hans andelige syn.

»Jeg sa«, forteller han, »at den legemlige organisme ikke laenger kunne tjene det andelige princips
forskelligartede krav. Men legemets organer syntes ligesom at ville sette sig imod den livgivende
sjels fjernelse. Muskelsystemet keempede for at bibeholde bevaegelsesevnen, nervesystemet anstrengte
sig for at bevare fglelsen, og hjernen keempede for at fastholde intelligensen eller bevidstheden;
legemet og sjelen lignede to venner, som fglte, at de nu for altid matte skilles. Disse indre stridigheder
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tog sig for de ydre sanser ud som en kvalfuld lidelse, men jeg er taknemmelig og lykkelig over at have
veeret vidne til, at disse foreteelser ikke var tegn pa smerte eller ulykke, men ganske simpelt p4, at
anden nu stod i begreb med for altid at afleegge den jordiske dragt.«

»Nu indhylledes hovedet i en smuk, mildt lysende atmosfeere, og samtidig sa jeg den store og lille
hjerne udvide deres inderste dele. Jeg sa dem afbryde de for dem guddommelige galvaniske funktioner
0g senere markede jeg, at de ligesom mattede sig med den livselektricitet og livsmagnetisme, som
tilherer underordnede organer. Hjernen viste sig pludselig ti gange mere positivt magnetisk, end den
nogensinde havde veret, mens hun var ved sit fulde helbred. Dette feenomen gar sedvanligvis forud
for den fysiske oplgsning.«

»Nu var dgdsprocessen begyndt. Hjernen drog lidt efter lidt de livgivende fluider fra kroppens
gvrige dele til sig, og i samme grad som

*)  Om Davis fortaller Perty i ,,Mystische Erseheinungen der mensehuchen Natur"” bl. a. fglgende: ,,Den s. k. seer
Andrew Jackson Davis, er en hgjst meerkvardig somnambul og ,,andeskriver”, hvis skrifter har faet en forbavsende
udbredelse i De Forenede Stater. Han fadtes 1826 af fattige foreeldre. Skant han kun havde en meget ringe skoleuddannelse,
udviklede han som 19-arig ung mand under hypnotisk sgvn i 157 foredrag et fuldsteendigt naturfilosofisk og andsfilosofisk
system. | vagen tilstand kunne han nzeppe udtrykke sig korrekt, og farst efter et mgjsommeligt arbejde leerte han sig at forsta,
hvad han selv havde dikteret i somnambul tilstand."
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organismens extremiteter blev mgrke og kolde, syntes hjernen lys og skinnende.«

»Jeg sa i den milde andelige atmosfeere, som udgik fra den dgendes hovede, hvorledes de
ubestemte yderlinier dannede et andet hovede, som efterhanden udviklede sig og til sidst blev sa
kompakt og steerkt stralende, at jeg ikke leengere hverken kunne se tveers igennem det eller betragte det
sa uafvendt, som jeg gnskede. Medens dette hovede udskiltes og organiseredes udenfor og over det
materielle hoved, sa jeg, hvorledes den lysende atmosfeaere, som strammede ud gennem hovedet,
befandt sig i en livlig bevaegelse; men alt eftersom dette hovede blev tydeligt og fuldkomment,
forsvandt den lysende atmosfare lidt efter lidt.«

»Med stor forbavselse og uudsigelig erbadighed betragtede jeg de mystiske processer, som skete.
P& samme made som det andelige hovede udskiltes og organiseredes, sa jeg senere, hvorledes nakken,
skuldrene, brystet, ja hele den menneskelige organisme udvikledes harmonisk. Jeg meerkede ogsa, at
det var de sjlelige egenskaber, som udviklede og fuldendte den nye organisme. De fysiske
skrgbeligheder, som kendetegnede den dgende krop, var i det nye andelige legeme nasten fuld-
steendigt fjernede.«

»Medens dette andelegeme udvikledes fuldkommen synligt for min indre iagttagelsesevne,
fremviste det materielle legeme for dem, der var til stede i varelset, mange tegn pa smerte. Disse tegn
var dog helt og holdent bedrageriske; de forarsagedes alene af livskraftens inddragning fra lemmerne
til hjernen og senere af dens udstremning fra hjernen til den nye organisme.«

»Nu haevede andelegemet sig op i opret stilling over det forladte legemes hoved, men umiddelbart
farend den endelige oplasning af det band, som gennem sa mange ar havde forenet disse to legemer
med hinanden, sa jeg noget meget ejendommeligt, en lysstram af livselektricitet i steerk beveegelse
mellem det udstrakte fysiske legemes hoved og det opretstaende andelige legemes fadder. Dette lzerte
mig, at det, som seedvanligvis kaldes dgd, blot er en andens fadsel til nyt liv pa et hgjere tilverelsesg
plan. Ja, overensstemmelsen mellem et barns fadsel til denne verden og andens fadsel til en hgjere
verden er sa fuldstendig, at ikke engang navlestrengen, som lige til det sidste forbinder de to
organismer savnes. Og her bemarkede jeg noget, hvorom jeg ikke for havde haft nogen anelse, nemlig
at da denne brast, strammede en ubetydelig del af den livselektricitet, hvoraf den var fyldt, tilbage til
det dgende legeme og straks udbredte sig gennem hele organismen, tydeligt i den hensigt at forhindre
dens umiddelbare forradnelse.«

»Sa snart den kvindelige and, hvis afsked fra sit fysiske legeme jeg havde veeret vidne til, var
fuldsteendig befriet, sa jeg, hvorledes hun begyndte at indande den omgivende jordiske atmosfares
andelige bestanddele. Farst syntes hun kun med vanskelighed at tale denne nye livsluft, men i lgbet af
nogle sekunder ind- og udandede hun dette element med den starste lethed og forngjelse. Og nu sa jeg,
at hun var i besiddelse af organer, som i alle henseender var analoge med dem, som tilhgrte hendes
aflagte jordiske legeme, kun foraedlede og forskennede. Denne forandring var dog ikke sa
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gennemgribende, at den havde forandret hendes skikkelse eller det karakteristiske i hendes udseende.
Hun lignede sit tidligere jeg i sa hgj grad, at hendes gamle venner, hvis de havde set hende sadan,
sikkert ville have udbrudt: nej, hvor ser du rask ud! hvor har du forandret dig til din fordel!«

»Jeg sa videre, hvorledes hun vedblev at indpasse sig i og veenne sig til de nye elementer, som
tilhgrte det andelige liv. Hun gjorde det uden sindsbevagelse, med filosofisk ro, alt for meget optaget
af alvoren i den proces, hun havde gennemgaet, til at ofre nogen opmaerksomhed pa sine pargrendes
klager og tarer.«

»Til hele denne forvandling var medgaet to og en halv time, men noget bestemt tidsmal for
dadsprocessen gives naturligvis ikke. Uden at forandre min stilling eller min andelige iagttagelse
vedblev jeg at betragte den nyfadte ands bevagelser. Sa snart hun havde vannet sig noget til de nye
elementer, som omgav hende, steg hun ved en viljesanstrengelse ned fra sin ophgjede plads over liget
og gik gennem den dbne dgr ud af det sovevarelse, hvor hun sa leenge havde ligget syg. Det var som-
mer, og alle dare stod abne, sa at jeg med blikket kunne fglge hende ud af huset, ud i det frie. Det var
en glede at se, hvor let hun skred

*) Jeevnfar udtrykket i Praeedikerens bog 12, 6: ,,farend sglvsnoren brister."
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fremad, hun bogstaveligt gik pa den atmosferiske luft, fuldsteendig som vi gar pa jorden.«

»Umiddelbart efter hendes udgang af huset madtes hun af to venlige ander, og efter at de gmt
havde genkendt hinanden, begyndte de sammen at stige skrat opad gennem luften. Det var, som om de
vandrede pa skraningen af et bjerg. Jeg fulgte dem med mit andelige syn s leenge, jeg kunne, men
snart forsvandt de for mit gje.«

»Jeg vendte tilbage til min seedvanlige tilstand. Hvilken modsatning! | stedet for den
ungdommeligt smukke skikkelse, jeg for kort tid siden havde set forsvinde, 14 nu her det livlgse, kolde
lig, den puppe, som den jublende sommerfugl for nylig havde forladt.«

Sa vidt Davis. Frigarelsesarbejdet gar dog ikke altid sa let. Ifglge andre beretninger ma serligt
uddannede ander traede hjalpende til, et forhold, som yderligere minder om barnets fadsel her pa
jorden. Det er heller ikke altid saledes, at den sakaldt dgde straks finder sig tilrette i sin nye
tilvaerelsesform. 1 mange tilfeelde er anden i kortere eller leengere tid efter overgangen halvt bevidstlgs.
Den passes da og plejes af velvillige ander, almindeligvis sadanne, som den under jordelivet har veeret
andeligt beslegtet med. Farst efterhanden vagner anden til bevidsthed om den forandring, som er
foregaet, og ser sig forundret om i den verden, hvori den er havnet. Nogle holder endog laenge fast ved
den forestilling, at de endnu lever pa jorden.

Men hvorledes end tilstanden i andeverdenen senere ma forme sig, er dog selve dagdsprocessen i
regelen meget lettere, end man tror. Dgden er ikke den »raedselens konge«, som uvidenhed og
vildfarelse har villet ggre den til, den er en befrielsens engel, som, sa varsomt den kan, lgser de
leenker, hvormed anden under sit jordeliv har vaeret bundet i materien. Det er kun en omplantning, den
udfarer i en lettere, renere livsluft. Anden gér efter sin pilgrimsfeerd i materien tilbage til den verden,
hvorfra den er kommet, dens eget rette faedreland.

Blev denne sandhed rigtig levende for os, stavets barn, sa ville vi, i stedet for at frygte daden, hilse
den med gleaede, og vi ville lere ikke at forstyrre den dybt gribende proces ved et degdsleje med grad og
hulken, men derimod at lette dgdsarbejdet ved vore bgnner.

Mod sorgen og savnet ville vi finde en trgst i visheden om et
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TREDIE KAPITEL
Opvagningen.

Det ville uden tvivl veere af stor interesse at vide, hvorledes den farste opvagnen af dedens
slummer fales for den befriede and, men pa det spargsmal gives der uendeligt mange svar, thi enhver
er et individ, som har levet sit seregne liv, gaet sin egen udviklings gang og indtager saledes et
standpunkt, som ikke falder fuldsteendigt sammen med nogen andens. Derfor er hans erfaringer, nar
han vagner i en anden verden strengt taget forskellige fra alle andres.

Skulle man imidlertid ud af de maengder af meddelelser, som er kommet fra de hedengangne, sage
at fa et farste indtryk frem, som ville vere felles for det store flertal, sa turde dette kunne betegnes
som en ubeskriveligt behagelig folelse af velveere.

Endnu har den frigjorte and maske ikke slaet gjnene op; den ligger halvt bevidst som i dvale, men
den faler det, som om en trykkende byrde var lgftet fra den, brystet udvider sig, den ander lettere, et
vidunderligt nyt liv fgles ligesom at sprudle i arene. Hvad er der da foregaet? Den slar gjnene op og
ser sig omkring. Den ser som gennem et let slar sine naermeste sta sgrgende omkring sygesengen, og
der ligger dens gamle legeme med brustne gjne. Er den da dgd? - dgd? den faler sig jo mere levende
end nogensinde. En vis tunghed besvarer ganske vist endnu dens lemmer - en naturlig falge af den
krise, den har gennemgaet - men den faler sig ung og rask pa ny. Hvilken lettelse at have aflagt den
skrgbelige stavhytte, som trykkede sa tungt! - Den er fri! Landflygtigheden i det fremmede land er
forbi. Den er vendt tilbage til sit hjem, den verden, den som and med rette tilhgrer. Laenken er faldet.
Stavet har faet sit 1an tilbage. Nu bevaeger den sig med starste
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lethed i sit nye element. Der ligger noget berusende i den frihedens livsluft, den sa begeerligt indander.

Men beruselsens gjeblikke er korte. Efter at den af venlige ander er blevet ledsaget til den sfaere,
hvorfra den gik ned til jordelivet, og som nu bliver dens fgrste hjem, og dér har sundet sig efter den
forvandling, den har undergaet, treenger minderne fra dens jordevandring sig ind pa den. En dyb alvor
griber anden. Regnskabets dag er kommet. | selvpravelsens lys oprulles billede efter billede af det
jordeliv, den har sluttet, og den stilles til doms for sit hgjere jeg, sin egen samvittighed. Det er
mearkveerdigt, med hvilken skarphed mindet gengiver traek efter treek af dens forlgbne liv. Ja, det er
ikke blot erindring, det er betragtning. I astrallyset findes alt fotograferet, og som pa en film rulles de
levende billeder forbi, scene efter scene, de smukke sdvel som de grimme. Anden ser sig selv i den
ubestikkelige sandheds spejl. Der ligger noget ubehageligt deri, saledes at tvinges til at se pa sig selv. -
Og alle disse marke pletter; sa pinligt at vaere ngdt til at betragte dem. Gid dog den ukerlige handling
var ugjort! - Hvad var bevaeggrunden? - selviskhed; gid det harde ord ikke var sagt! - dikteret af saret
forfeengelighed; gid den skamplet var udslettet! - bagved den 1a den mest lumpne vindingslyst. Men
der er dog ikke bare marke pletter, ogsa lyspletter findes, ogsa de kommer frem, thi fuld retfeerdighed
skal udgves. Den ser med glade det gode, den har gjort, de kaerlighedsgerninger, den har udfart, men
ogsa dens glade er blandet med vemod. Den ser, hvor lidt den har gjort imod, hvad den havde kunnet
udrette, hvis ikke ogsa her selviskhed, sarbarhed og frygtsomhed havde virket h&ammende og
staekkende. Det er tunge gjeblikke anden ma gennemga, nar den holder mgnstring af sit jordeliv. Fa er
de, som ikke gribes af smerte, nar de sammenligner, hvad de har veeret, med, hvad de kunne have
veeret, nar de finder, hvor lidt de har udrettet for at opbygge deres eget hgjere selv.

Men hvis ogsa den, som overfor verden har varet et tilsyneladende godt menneske, i denne
regnskabets stund kan have det svart, hvor meget sveerere skal det ikke veere for den, som i utemmet
rahed har kreenket bade menneskelig og guddommelig lov. Det er uhyggelige scener, som oprulles for
ham. Han ser, hvorledes de dyriske lyster har breendt uhyggelige maerker i hans karakter, hvor dybt
han har kreenket dem, som han har varet sat til at beskytte og lede, hvorledes han har slabt sig selv i
smudset. Anden vrider sig i skam og fortvivlelse, men stadig ruller det uhyggelige scenen videre. Han
ville gerne anrabe bjergene om at falde over sig, hgjene om at skjule sig, men han er som lammet, han
kan ikke komme bort, han ma se det marke panorama til ende. Det gik vel an, om han var alene, men
foran ham star en lys skikkelse, det er hans skytsand. Det er den, som opruller disse billeder for ham.
Dybt bedrgvet ser den pa sin protegé.

»Ser du nu«, siger den, »hvilken stakkel, du har vearet. Havde du lyttet til mine advarsler, sa havde
meget veeret anderledes. Du troede, at du kunne gare dette, fordi ingen sa dig. Tabe! Intet kan skjules.
Hver handling, hvert ord, hver tanke af nogen betydning breender sig med ildskrift ind i dit livs
historie, og alt dette matte du laese. ja, ikke alene du, men ogsa enhver, som du har forurettet, kan leese,
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hvad her star skrevet. Prgv nu dig selv. Hvor la roden til alt dette onde? Ser du, hvorledes der overalt
bagved de marke pletter 1a en higen efter at tjene dit lavere jeg. Snart skulle dette jeg beriges pa en
fattigeres bekostning, snart skulle det fremhaves i verdens gjne ved tilsidesettelse af en broder, som
maske bedre havde fortjent at blive haedret, snart skulle dets dyriske lyster tilfredstilles, og da blev
andres uskyld og hader tradt under fod. Hvorledes har du ikke med alt dette besudlet dit
evighedsvasen, dit hgjere jeg! Du er skabt til i renhed og hellighed at tage del i det store
karlighedsverk, alle tings genoprettelse. Hvorledes er du vel istand dertil, sadan, som du nu ser ud?
Bagved dig ligger et forspildt jordeliv. Men habet er ikke forspildt, det star altid tilbage for den
angrende. Bed om at fa lejlighed til at gare godt, hvad du har forbrudt, om at gense dem, du har
forurettet, for at kunne tjene dem i kaerlighed. Farst nar den broder, du har séret, kan slutte dig i sin
favn, skal den plet, du ser her, for altid veere udslettet.

* * *

Vi ma imidlertid ikke forestille os, at denne selvpravelse indtraeder for alle umiddelbart efter
daden. Det er naturligvis som en begyndelse ngdvendigt, at anden kommer til klarhed over den
forandring, den har undergaet, at den virkelig er, hvad vi kalder ded. Og hvor ejendommeligt det end
kan forekomme, er det dog et faktum, at mange i lang tid
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efter deres ded har den forestilling, at de endnu lever pa jorden. Det er ofte tilfeeldet for dem, som i
hele deres livsanskuelse er meget jordbundne, i serdeleshed dersom de er blevet kaldt hastigt bort,
hvis de er faldet i krig, druknet ved et skibsforlis eller lignende.

Adelma von Vay *) beretter i »Studien uber die Geistenvelt« hvorledes en officer, kaptajn A., som
faldt i krigen i 1866, endnu flere maneder efter sin dgd ikke var fuldt bevidst om sin forandring. Hun
nedskrev selv en meddelelse fra ham. Han var kommet, sagde han, for at treeffe sin gamle ven og
krigskammerat, kaptajn K., som pa den tid geestede baronesse von Vay. For ham berettede han, at han
blev saret ved traefningen ved Nachod og siden faldt i en slags dvale. Men, da han kom til bevidsthed
igen, opsagte han sine kammerater, styrtede sig ind i dgn veerste kamptummel og »slog Preusserne
eftertrykkeligt«, meaerkverdigt nok uden at et har krummedes pa hans hoved. Siden rejste han til sit
hjem, karte farst med tog, derefter i vogn og det sidste korte stykke gik han til fods. Men hjemme var
der ingen, som kendte ham igen, ja, han fandt til sin forbavselse, at han matte vaere blevet usynlig og
grublede meget derover. Nu havde han opsggt sin ven K., som han vidste var spiritist, for at sparge
om han kunne forklare dette. Han udtrykte ogsa sin forbavselse over, at baronesse von Vay »sad og
farte protokol over alt, hvad han sagde«. (I virkeligheden gik det sadan til, at A.'s skyts-and farte
mediets hand og pa denne made gengav hans tanker). Han erkendte, at han nzppe havde nogen krop,
ja, at han var blevet sa tynd, at han kunne ga igennem den mindste darspraekke. Og dog ejede han en
krop, han fglte sult (han var i jordelivet en stor gourmand) og syntes, det var trist, at han ikke kunne
spise sa meget som far. En cigar matte han dog have, og sa ville han passiare, for det havde altid veret
hans starste forngjelse.

Farst efter flere seanser lykkedes det hans ven K. at overbevise ham om, at han havde forladt
jordelivet. Sa virkeligt stod dette endnu for ham, og sé jordbundet var han. Men, da han havde veret et
godhjertet menneske, gik det forholdsvis let for ham, efter at han var kommet til klarhed om sin
tilstand, at afryste de jordiske leenker.

Vi ser her et typisk eksempel pa, hvor sveert det i begyndelsen kan vere at finde sig tilrette i
andeverdenen for den, som her i livet kun har haft materielle interesser, og hvorledes den forestilling,
at han endnu lever pa jorden, ogsa leenker ham her og hindrer hans videre udvikling. Det kan vare ar,
ja, mange ar, inden en sadan stgvets treel kan lgsrive sig fra den opfattelse, at han endnu tilhgrer
jordelivet, og leenge lever han kun et underligt skinliv, leenge er hans videre fremskridt hindret.

Men for at kunne komme til en virkelig selvpragvelse er det ikke nok at indse, at man har forladt sit
jordeliv, man ma ogsa eje evnen til s at sige at stille sig udenfor sig selv for fuldt objektivt at kunne
granske sig selv, sine egne tanker, ord og handlinger, og her mgder man ofte store vanskeligheder.

*)  En gstrigsk baronesse, som selv er et udmarket medium og gennem flere vaerdifgde arbejder har beriget den
spintistiske literatur. (En anden bog med samme tema, av samme Adalma v.V.kan ogsa leses pa svensk pa disse sider pa
galactic.no/rune/livdod2.htm )
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Selvretfaerdigheden i alle dens skiftende former, fra den ra opfattelse, at haevnen er ligesa berettiget
som sgd, til den mere forfinede fariseeisme, som takker Gud for, at man har den »rette tro«, udger i
almindelighed den starste hindring. Den skytsand, som har fulgt mennesket gennem dets jordeliv og
siden vil veere det behjeelpelig med at finde sig tilrette pa det nye livsplan, har derved et stundom
meget tungt og utaknemmeligt arbejde. Den religigse ufordragelighed er maske det hardeste af alle
skjold at gennembryde. Den, som er fanget i sddanne lenker, er dgv for al fornuft og uimodtagelig for
al undervisning. Han er stivnet i forestillingen om sin egen ufejlbarhed, og det kan vare meget leenge,
inden han kan bringes til at betragte sit forlgbne jordeliv i stralerne af et hgjere lys. Han lever et
skinliv i ufrugtbart religigst pindehuggeri, og han kommer ikke laengere, farend han slipper sin fra
jorden medfarte vildfarelse.

Pa samme made gar det den ukerlige, som ikke har elsket andet end sit eget jeg, som aldrig har
haft hjerte for et lidende medmenneske, aldrig felt behovet for genkerlighed. Han er sig selv nok, og
ud fra denne folelse breder der sig en iskulde, som lidt efter lidt ikke alene fryser hans eget andelige
liv til is, men ogsa setter sit preeg pa hans omgivelser. Der findes dem, som tror, at de bor i et ispalads,
hvor de pa en trone af sne og is sidder urgrligt hensunkne i beundring af deres eget jeg. | virkeligheden
fortaeres de dog af en uafbrudt sjeeleangst, men de er for stolte til at vise den. Sent leerer en sadan and
at vagne til kendskab om sin stilling.
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Den, hvis eneste glaede har veeret at ophobe jordiske ejendele og kun anvendt dem som middel til at
samle endnu flere, slaeber pa en tung lenke, som ikke kan lgftes, farend han er kommet til klarhed
over, hvor gavnlgs hans straeben har vaeret. Man skulle tro, at det kun behgvedes, at en sadan and slog
gjnene op i en anden verden og fik at se, at han ikke havde kunnet tage sine dyrt erhvervede skatte
med sig derover, for at han straks skulle indse sit livs indholdslgshed, men séaledes er forholdet ikke.
Den jordbundne and farer sine jordiske forestillinger med sig og skaber gennem sine tanker en
skinverden efter sin smag omkring sig. Den gerrige sidder ogsa dér og teeller sit guld, men det lgber
mellem fingrene pa ham. Han begynder om og om igen, men far aldrig fat i det, og sa lider han alle
den gerriges kvaler. Det er svart at rive ham ud af hans tabelige forestilling, men han bliver ikke fri,
farend han kan afsta fra sine indbildte skatte.

Den, som har sglet sig i drukkenskabslasten, har bundet sin and med sterke leenker. Han kravler
endnu leenge efter sin overflytning pa det laveste, mest jordbundne andeplan. Han ved ikke af, at han
er dad. Han ops@ager sine gamle drikkebragdre og falger dem til kroen, han forleder dem til at overfylde
sig, han suger sig fast ved sine ofre, thi gennem dem bliver ogsa han pa sin made beruset. Selv kan han
naturligvis ikke drikke, men han indbilder sig, at han ggr det, og sa materielt er endnu hans
astrallegeme, at han faktisk nyder spiritusdunsten. Krogaesten aner ikke, hvilket grimt selskab han i
almindelighed fgrer med sig, og hvor let han bliver et rov for deres forlokkelser, som i jordelivet har
haft samme last som han selv.

Pa samme made gar det morfinisten, fradseren, vellystningen, ja alle disse kadets traelle, som har
givet deres lavere tilbgjeligheder frit lgb i stedet for at beherske dem. De kommer til andeverdenen
belastede med de lzenker, de selv har smedet sig og bliver dem ikke kvit, farend de vagner til klarhed
over, hvor langt de har veret ude i vildfarelsen.

»Disse ander, siger den, som gennem Adelma von Vay i »Rejse-minder fra andeverdenen« har
skildret de sanselige lysters sfaere, »fagler det menneskelige behov men uden at kunne tilfredsstille det.
Mangen, som gennem sit jordeliv har levet i orgier, fradset ved maltider og hengivet sig til
drukkenskab, lider her af en forterende sult og tarst; falgerne af umadelighed i mad og drikke ma her
pa en raedselsfuld made sones. Ja, jeg kan ikke beskrive, hvor forfeerdelig denne sfaere er. Jeg hgrte to
hgje ander pradike for de stakkels vildfarne. Mange greed og hulkede, andre hanlo og forbandede. |
sandhed, her erfarer man, hvorledes synden straffer sig selv. De laster, man har udgvet pa jorden, og
som dgr kaldtes nydelse, bliver her til et helvede. Utugt og sanselige udsvavelser har forgiftet disse
ander og gjort dem til krgblinge. De fortzeres af et ulideligt begeer efter tgjleslgse udsveevelser, som
aldrig kan tilfredsstilles. Stundom hander det, at hele skarer af disse lavt staende ander gennembryder
deres sferes begransninger og styrter sig ned pa jorden. De er menneskenes fristere, som gar omkring
som brglende lgver, sggende hvem de kan opsluge. Hvor mange mennesker er ikke svage nok til at
prisgive sig deres indflydelse.«

»Nogle af disse ulykkelige falder hen i slavhed, de bliver ubevagelige, apatiske og hensunkne i en
af stygge dramme forstyrret sgvn, af hvilken de kun gennem smerter af nasten fysisk natur kan
vaekkes. De er meget hjelpelgse og behandles som syge. Gode ander har nemlig her skabt pleje og
hjeelp for sadanne, som viser bodfaerdighed og vilje til at leere noget.«
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Vi har kastet et blik i de sakaldte helveder og set hvor dybt beklagelses veerdige de er, som af deres
uteemmede lave drifter er blevet trukket ned i denne tilstand. Det er ikke en ydre domshandling, som
har forvist dem dertil. De har selv padraget sig deres elendighed, og de kan selv rejse sig deraf.
Helvedet er ikke et sted, hvortil usalige ander styrtes for at underkastes meningslgse straffe, det
er en indre tilstand, som lige sa vel kan forekomme her pa jorden som i en anden verden, en tilstand,
som altid indeberer en fornedrelse, og som af den ulykkelige fales som en lidelse, han pa alle mader
sgger at deve. Det er godt for ham, om det ikke lykkes ham, thi det er igennem denne selvforvoldte
lidelse, han sluttelig skal vagne til selverkendelse, anger og sejr over sig selv.

Intet helvede er evigt.

| samme stund, anden kommer til klarhed om sin tilstand, gribes af anger og raber om hjelp, lysner
det omkring den, og hjelpen star ved dens side. Dens skytsand er altid rede til at raekke den en
hjelpende hand, og derefter begynder opadstigningen. Den gar hurtigere eller
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langsommere alt efter den viljekraft, anden leegger for dagen, men det gar altid sikkert fremad.

Som en yderligere belysning af spgrgsmalet om opvagningen ma her gengives, hvad en and i en
lille kreds i Stockholm 1884 udtalte om dette emne gennem et trancetalende medium.

»Menneskets liv er som en vinterdag, kort og rakoldt. Medgangens eller det glade og forngjede
sinds sollys kan ganske vist en gang imellem kaste et sker af skanhed derover, men flygtigt som
vinterdagens sol. Menneskets korte tid bgr bruges til at lgse og knuse de leenker, som jorden og
forgengeligheden uophgrligt smeder og paleegger det. Fri og ren, ubergrt af stavet og dets fornedrende
besmittelse ber det ved sin afsked fra jorden fremtraede for den Hellige, som har givet det evne til
frigarelse, til hellig falelse, til lighed med ham selv. Men jo leengere mennesket lever, desto mere
vikler det sig ind i jordbandene, desto mere udvikles hos det tilbgjeligheden for og dyrkelsen af det
forgaengelige, som det dog ma efterlade pa jorden til at dyrkes af andre traelle, efter at det er gledet det
ud af haenderne. Besudlet af synd, sluttet i leenker fra hoved til fod fremtraeder det ikke for Herren, thi
for hans rene gje kan det ikke vise sig saledes, men for den engel, som han sender for at anvise det den
plads i den anden verden, som det gennem sit jordeliv har beredt for sig.«

»Alle uopfyldte pligter fremtraeder nu for dets bevidsthed som ubarmiljertige anklagere, alle
begaede synder som ubestikkelige dommere. Denne stund, da mennesket far sig selv at se i
sandhedens lys, far at se, hvad det er, og hvad det har vaeret bestemt til, hvad det havde veeret, dersom
dets levned var forlgbet i den renhed og den keerlighed, hvortil Gud gav det mulighed, da han patrykte
det sit segl - denne stund er selv for de reneste og varmeste sjele en stund af umadelig smerte. Den
gode gnsker, at han havde veret bedre, nar han ser, hvor fa de treek hos ham er, som minder om det
evige, hellige forbillede. Den onde, som kun ser et stygt vreengbillede af den evige skanhed, lider en sa
overveeldende kval, at man kommer sandheden ganske nar, nar man siger, at helvedet drager ind i
sjeelen. Ja, helvedet drager ind i sjelen, ikke sjelen i helvedet«.

»Men Herren, som er den evige kerlighed, vil ikke lade nogen sjel forga eller pines i endelase
tider. Smerten er det ngdvendige redningsmiddel for den urene and. »Alt offer ma saltes med ild«, alle
synder sones med lidelse. Den, som gar med stridigt sind til straffens velsignelse, forsinker og
vanskeliggar sin genfadsel, mens den, som med taknemmelighed for den guddommelige keerlighed,
med tiltro til den guddommelige retfeerdighed styrter sig ind i renselsesilden, hurtigt vil udga derfra
frigjort og lutret for at begynde et nyt liv, bestandigt stigende opad i stadigt klarere lys, i bestandig
renere skgnhed«.

bilde fra Lofoten- malt i 1887 — ukjent kunstner — altsd omtrent pa den tiden denne bok ble skrevet (utgitt 1904 oppr.)
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FJERDE KAPITEL

Selvmordets ofre.

Vi bar ikke forlade andeverdenens skyggesider, far vi har ofret nogen opmaerksomhed serskilt pa
de ulykkelige, som er kommet naturen i forkebet og har forkortet deres liv - dobbelt
beklagelsesvardige farst for alt, hvad de har lidt her i livet, inden de har grebet til den fortvivlede
udvej, og derefter for den sgrgelige skaebne, der har mgdt dem pa den anden side af dgdens port, som
de selv har dbnet med en falsk nggle og siden slaet i 1as bag sig.

Nzppe nogen af vor tids mange fejl er i sa hgj grad egnet til at veekke menneskevennens alvorlige
bekymring som de stadig flere forekommende tilfeelde af selvmord. Den taller sine ofre indenfor alle
samfunds-klasser og alle dannelseslejre. Den rige synes ikke at sta bedre rustet overfor denne fristelse
end den fattige, den hgit stillede ikke bedre end daglejeren, maske snarere det modsatte. Oldingen,
som ikke synes at have mange skridt tilbage til graven, ja, endog barnet, som endnu nappe har faet
nogen erfaring i livet, begar samme fejltagelse som den mand, der keemper midt i livets strid.

Bevaggrundene kan vaere meget forskellige; snart er det gkonomiske bekymringer, snart frygten
for retfeerdighedens straffende hand, snart skammen over et begaet fejltrin, snart er det overmalet af
sanselige nydelser med deres bitre eftersmag af veemmelse og livslede, snart saret forfeengelighed,
ulykkelig keerlighed eller maske tyngden af legemlige lidelser. Inderst inde er det saledes altid livslede
og utdlmodighed under byrden af jordelivets modgang og fremfor alt en dyb mistro til evnen til at
kunne baere den, der er grunden til den skaebnesvangre handling.

Og hvoraf kommer denne mistro? AF bristende tro pa noget evigt bestaende, pa en guddommelig
ledelse af denne for vore kortsynede gjne sa kaotiske tilvaerelse. Det er materialismen, som har dreebt
denne tro, og som i selvmordene hgster de modne frugter af sin overfladiske, glaeedeslase
verdensanskuelse. Om alt er forbi for mig - forbi for evigt - med det sidste andedrag i denne jords
atmosfere, hvorfor skulle jeg da ikke have ret til at forkorte mine lidelser? Tilintetgarelsen ma jo en
gang komme, hvad betyder det da, om den kommer et eller to ar tidligere. Tilintetgarelse er dog bedre
end skam og vanzre, eller plager og savn; altsa, en rask handling, og alt er forbi. Sadan er
materialismens konsekvenser.

Men hvis det nu ikke forholder sig saledes, hvis vil stedet derfor er evighedsvesener, sat i skole her
i sanseverdenen for at opdrages til medborgere i en hgjere verden, hvis hver lidelse, som her mgder os,
kun er den ngdvendige falge af fejltrin, begaet i denne eller en foregaende tilvaerelse, og hvis denne
lidelse tillige er det eneste, uerstattelige bodsmiddel for de sar, vi selv har padraget os; da ma jo
selvmordet vere en af de alvorligste skader, menneskeanden kan tilfgje sig selv. Thi findes der en
guddommelig. verdensstyrelse, findes der en karlighedsbestemt plan i dette tilsyneladende virvar af
handelser, som danner et menneskeliv, sa er det jo soleklart, at jeg ikke ved en voldsgerning kan und-
drage mig denne guddommelige ledelse; den ville da veere afmagtig og jeg den steerkere, den ville da
ikke vaere guddommelig. Og er disse lidelser ngdvendige for min ands moralske udvikling, sa ma de af
et karligt forsyn pa ny palegges mig. Det ville ikke hjzlpe, at jeg egensindigt sggte at ryste dem af
mig; de kommer igen i en falgende tilveerelse, og jeg slipper dem ikke, fgrend jeg har leert at beere dem
saledes, at de bliver mig til velsignelse.

Ja, sadan er den idealistiske verdensanskuelses opfattelse af de jordiske prgvelsers betydning, og
dens konsekvenser hedder talmodighed, fortraetning og hab. Hvilken af dem har nu ret?

I dette spgrgsmal er spiritismen en kompetent dommer, thi den statter sig pa erfaring, ikke
pa et enkelt tilfeeldigt faktum, men pa en hel skare af vidner fra den usynlige verden,
selvmordere, som er kommet for at klage deres ngd og skildre deres elendige tilstand. De, som er
kommet sa langt, at de roligt kan overskue hele reekkevidden af det tab, de selv har padraget sig,
bekraefter som med én mund, hvad her er blevet antydet, at ingen kan undga de lidelser, man behgver
for sin
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ands lutring. Det kors, man her sgger at kaste af sig ved at vaelge dgden, ma man i en anden tilvaerelse
pa ny optage og bzare. Ved sin voldshandling er man ikke undsluppet noget, man har tvaertimod
padraget sig besveeret med at ga en lang og tornestrget omvej i stedet for at ga den ganske vist stejle,
men lige vej op til lysere hgjder.

Hvorledes menneskeanden bliver sat i stand til i en anden tilveerelse at rade bod pa den skade, den
har lidt, vil vi i det falgende komme tilbage til. Nu vil vi som en begyndelse sgge at fatte, hvorledes
selvmorderens opvagnen i andeverdenen former sig.
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Skulle man ud af disse ulykkeliges i almindelighed meget samstemmende vidnesbyrd sgge at
uddrage det karakteristiske for deres tilstand narmest efter dgden, sa kan dette sammenfattes i et
eneste ord: Skuffelse, den bitreste, mest hjerteskeerende skuffelse. Den, som har sggt at skjule sin
skam og vanzre, mgdes ved sin indtreeden i andeverdenen af endnu mere gennemtraengende blikke
end dem, han har villet undfly. Den, som af frygt for straf har villet undslippe retferdighedens tjenere,
indbilder sig stadig at se dem komme for at gribe deres offer. Den ulykkelige er at ligne ved en
afsindig, hvis sygelige fantasi uopherligt fremmaner de fantomer, han mest frygter. De tager skikkelse,
disse skygger, af venner, han har bedraget, underordnede, han har udpint, uskyldige, han har kreenket;
og selv om de ogsa kun er hjernespind, fremkaldt af hans opskreemte fantasi, sa ejer de dog for den
ulykkelige en objektiv virkelighed, som er forfeerdende. Den, som i overspandt fglelsesrus har taget
sit liv ved sin elskedes grav for at fglge hende i deden, har ogsa forregnet sig; hende finder han ikke
bag det forhaeng, han med egen hand har lgftet.

Nej, hvad de undflyer, disse ulykkelige, det mgder dem, og, hvad de sgger, det undflyer dem. Men,
hvad de finder, det er marke, ensomhed og tomhed, en isnende tomhed, som ikke undgar at veekke
fortvivlelse. Hvor gerne ville de ikke gnske sig tilbage til jordelivet med dets sorger og lidelser mod
denne ensomhed, som kun afbrydes af de feberskygger, de selv fremmaner. Men porten er lukket -
nogen venden tilbage er ikke mulig.

Er de da aldeles forladte af alle gode ander, disse beklagelsesvardige? Nej, selv de dybest faldne
har deres karlige plejere, barmhjertige samaritaner, som ikke skyer noget besver for at lindre de
usaliges kvaler, men sa jordbundne, som disse ulykkelige endnu er, s& grov den astralmaterie, hvoraf
deres andelige legemer er bygget, kan de ikke fornemme de lyse andevaesener, som omgiver dem. De
ser dem ikke, de har intet gre for deres karlige formaninger. Da kan de langt tydeligere hare en
menneskergst, og derfor ledes de, ligesom andre ulykkelige ander, ikke sjeldent af deres andelige
plejere til en eller anden god spiritistisk seance for af dens leder at fa den undervisning og trast de
behaver.

Det haender ikke sjeldent, at selvmorderen endnu meget leenge efter sin ded pa en ejendommelig
made faler sig bundet ved sit afkastede fysiske legeme eller maske rettere ved dennes ateriske
genpart. Han kan ikke helt friggre sig, og dette forager naturligvis ham plage. Mange samstemmende
meddelelser gar ud pa, at denne forbindelse ikke fuldsteendigt lgses, farend timen er slaet, da den
naturlige ded ville have gjort det, dersom den ulykkelige ikke var kommet naturen i forkgbet. Dette
forudseetter imidlertid, at hvert menneske skulle have faet tilmalt en pa forhand bestemt livsleengde,
eller maske snarere at det, billedlig talt, i fadselen skulle veere bleven udrustet med et for det afpasset
vist kvantum olie til livsluens (no: livsflammens-) opretholdelse. Den kan plejes godt eller forsammeligt; i
farste tilfeelde raekker livet sa lenge, det var bestemt til at skulle vare, i det andet forkortes det gennem
vanrggt. Men luen kan ogsa slukkes med egen hand. Meget tyder pa, at der heri ligger en sandhed, og i
sa fald indebaerer det jo en vis falgerigtighed, at bandet, som fastner anden til materien, ikke
fuldsteendigt kan afskeeres, far naturen har bestemt det. Nogen absolut regel turde dette dog ikke veere,
alt beror pa, hvor jordbundet anden har veret. Ikke heller bgr man forestille sig, at dette skulle vare
tilfeldet med dem, som ved en ulykke har lidt en brat dgd. Da anden er uskyldig i sin dad, er ogsa den
tilmalte livslgb udlgbet, og den befries fuldsteendigt, selv om det er gennem et vanskeligere
dgdsarbejde.

Det er imidlertid naturligt, at sa leenge anden er bundet til sin sarede krop, har den deri en stadig
pamindelse om sin voldsomme dgd, og denne erindring er sikkert meget pinefuld.

Allan Kardec fortzeller om en and, som meddelte sig i en spiritistisk cirkel i le Havre den 12.
februar 1863, at denne, som kaldte sig Francis Simon Louvet, under sit jordeliv havde veret forfalden
til drukkenskab og til slut havde forkortet sit liv ved at kaste sig ud fra Frans I.’s tarn.
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Mediets andelige leder opgav, at selvmordet havde fundet sted den 22. juni 1857. Ved anstillede
efterforskninger fandtes i »Journal du Havre« for den 23. juni 1857 fglgende notits: »Igar kl. 4 e.m,
blev de spadserende pa molen yderst opskreemt af en forferdelig heendelse: en mand styrtede sig ned
fra tarnet og knustes mod stenbroen. Det var en gammel skibsbefragter ved navn Francois Victor
Simon Louvet, som drukkenskaben havde drevet til selvmord.«

Skant saledes omtrent seks ar var forlgbet efter hans ded, sagde den ulykkelige, at han stadig havde
den forfeerdelige fornemmelse af at falde med svimlende fart mod stenbroen under sig. »Bed for mig,
sagde han, »at jeg ma slippe for denne reedselsfulde skabne - - Jeg skal knuses og atter knuses mod
disse sten.«

En anden, som havde valgt at haenge sig, beklagede sig overfor en cirkel i Stockholm endnu et ar
efter sin dgd (ogsa hans identitet konstateredes, skant hans navn ikke angives her) over, at han sa
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alting som gennem en tage og ikke vidste, hvor han befandt sig. Han forstod ikke, at han var ded og
mindedes ingenting om sin fortvivlede handling, men han havde en kvalfuld fornemmelse af noget,
der sammensngrede struben, som om han skulle kveles.

En tredie, som, overmaet af nydelser havde skudt sig for panden, fremfgrtes af sin andelige leder i
en cirkel i Stockholm, det var i januar 1884. Mediet, som var i trance, sa ham mgrk og vansiret og
ligesom ombundet af en s&k. Andesidens leder, som ofte talte i bundet form, svarede pé vort
spargsmal, hvorfor denne and var kommet til os:

Lederen:

Han kommen er, vid det, at leerdom vinde.

Hvor han en udvej skal af mgrket finde.

En i cirklen:
Kan | ikke sige ham det ?

Lederen:
Vi kan ham ingen nytte gare, Thi han er bundet end sa hardt i jordens band, at andergster ikke nar
hans gre. Hans leenke lgses ma af jordisk hand. - Tal til ham som til et lille barn.

Mediet:
Han har blod pa sine hander.

Lederen:
Det er sit eget blod, han har spildt. Overmat af nydelser styrtede han sig ud i mgrket. Sgg at fa ham
til at huske, hvem han er. Han har tabt erindringen om sig selv.

Eni cirklen:
Hvem er han da? Kender vi ham?

Lederen:

I har alle elsket ham, som man elsker en smuk sangfugl.

Vi anede da, hvem det var og navnede hans navn. Da den ulykkelige hgrte dette, begyndte han
(gennem mediet) at klynke som et lille barn: »Erindring, erindring! det er forfeerdeligt! Sig mit navn
en gang til, sa jeg ikke glemmer det.«

Efter at vi havde talt et stykke tid med den ulykkelige, ytrede-

Lederen:

Ga bort, 0 knuste sjel, vend atter tilbage til det marke rum, hvor du endnu ma bo. Ga dog ej uden
hab, thi vid, at Gud tilgiver den, som i ydmyg bgn, i hab og barnlig tro for Hans hellige trone med
anger ned sig bgjer, og ham til sidst til de saliges himmel ophgjer.

Ved en senere seance fik mediet tilladelse til i trance at foretage et besgg i den marke og dystre
bolig, hvor vor ulykkelige ven sad indesperret. Hun sa ham sidde og stirre pa sit eget blodige lig, fra
hvilket han ikke kunne frigare sig. Lederen sagde, at han var bundet pa denne made, indtil han skulle
veere dgd en naturlig ded, hvis han ikke havde forkortet sit liv. Han mindedes nu sit jordeliv og
leengtes tilbage til jorden, men ikke med det rette, ydmyge sind.

De er uhyggelige, disse skildringer, men de er sande. De bekreeftes af en maengde vidnesbyrd fra
de ulykkelige selv, samstemmende vidnesbyrd, fremkommet gennem vidt forskellige medier.

Dog former denne opvagnen sig ikke lige uhyggeligt for alle selvmordere. Alt afhaenger af motivet
til den fortvivlede handling, og lige sa forskelligt, som dette kan veere, lige sa varierende bliver ogsa
tilstanden efter deden. En sgrgelig elendighed bliver dog alles lod. De ulykkelige, som ikke mener at
kunne baere deres legemlige plager og tror at kunne forkorte dem ved at give sig selv deden, kan
vaekke vor dybeste medlidenhed, men ogsa de far samme bitre skuffelse.
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Ganske vist har de ikke lzengere den rent legemlige lidelse at baere, men denne skifter natur og
omszattes i en anden lidelse, enten en rent andelig, eller en, der hafter sig ved det astrale hylster. De
plejes pa det emmeste af barmhjertige ander, men ogsa de ma dog sande, at ingen undgar, hvad han
selv har padraget sig, og hvad han ma bere for at blive lutret og ren.

Som et eksempel blandt en mangde lignende vil jeg her, med udeladelse af navn og data, af
protokollen for en spiritistisk cirkel gengive nogle meddelelser fra et fremtreedende samfundsmedlem,

19



som for flere ar siden forkortede sit liv.

Tre uger efter hans dgd, en seance med flere personer.

Den and, som nu farer din hand, er den ulykkelige -- -. Jeg faldt dybt, forfeerdelig dybt. Det var min
selviskhed, der styrtede mig i denne afgrund, som jeg ikke kan se nogen vej ud af, og hvor ingen
habets strale treenger ind.

Marke - marke - mgrke, hvor jeg vender mig hen. Jeg troede, at jeg stod urokkelig pa en
utilgeengelig piedestal. Jeg havde skanselslgst, om ogsa med retten pa min side, forfulgt svage og
skrabelige mennesker, men pa mig selv matte ingen skygge falde. Det var min stolthed, som blev min
ulykke. Ve mig! jeg dare, som troede, at jeg med en voldshandling pa mig selv kunne udslette den
plet, som allerede besudlede mit navn.

Med bitter smerte ser jeg nu, hvor let alt ville have ordnet sig, om jeg havde ydmyget mig overfor
dem, som jeg havde forurettet. Nu er alt hab ude. Min tabelige tro, at alt ville vaere slut med deden, har
narret mig grumt. Jeg troede, at jeg gik til tilintetggrelsens kaos, men gik i stedet for til en fortsat
individuel tilvaerelse med Helvedes pinsler. Ensom og magteslas ligger jeg her og klager min ngd for
dig, som kendte mig livet. Det er en lindring at meerke Jeres deltagende falelser. Jeg fartes af en
usynlig hand til Jer for at fa denne lindring, men nu er tiden ude, og jeg ma ga tilbage til den marke
hule, hvor jeg er indespeerret.

Prgv i den grad, | kan det, at lindre mine pinsler ved forbgnner for den ulykkelige. Farvel!

Seks uger senere, mediet alene.

Jeg er den ulykkelige, som du har bedt for fornylig. Tak for det! Dine benner er en lindring for mig.
Jeg er forfaerdelig ulykkelig. Der er en indre uro, som braender mig og driver mig til at flygte, men
hvorhen skal jeg flygte, da jeg ikke kan undslippe mig selv, min verste plagednd. Jeg har intet hab. Ve
mig! Undertiden sover jeg ind og falder i en slags dvale, men snart vagner jeg op igen til samme
Helvedes kval.

- Forsgg at bede, sagde mediet.

- Jeg kan ikke endnu, svarede den ulykkelige. Mit eget indre hanlér imod mig, nar jeg vil forsgge.
Jeg ma endnu lide meget, inden jeg kan bgje mig.

- Ser du ingen lys and ved din side?

- Nej, jeg ser ingen. Der ligger som et fjeld over mine gjne. Jeg ser heller ikke dig rigtig tydeligt,
men jeg fornemmer dig gennem dine tanker, som taler til mig.

- Kan jeg gare noget for dig?

- Nej, du kan intet andet gere end at bede.

Bed sa ofte, du kan, for den stakkels... ynkelig og elendig. Farvel!

Nogen tid derefter ved seance med samme personer som fgrste gang.

Det er den samme ulykkelige and, som en gang fer har talt med Jer. Siden den gang har jeg haft
svere stunder. Kvaler sa overveeldende, at jeg derunder ikke har veeret ved fuld bevidsthed, lidelser sa
sveere, at jeg har troet, at jeg skulle tilintetgares, har hjemsggt mig med korte mellemrum af en
dvalelignende sgvn. Endnu ser det stadig lige markt ud. Jeg star ensom og forladt. Ikke en eneste
habets strale treenger ned i min nat, ikke et eneste barmhjertigt vaesen kommer for at lindre min smerte
med sin deltagelse. Den eneste lindring, som forundes mig, jeg stakkels jordbundne orm, er at fa lov til
at komme her og klage min ngd for Jer. Derfor kommer jeg sa ofte, jeg far lov. Naegt ikke den ulyk-
kelige hans eneste trgst. Bed ogsa for mig; selv kan jeg det ikke, men jeg tror, at Jeres forbgnner kan
bringe mig nogen lindring. Jeg har allerede fglt noget sadant.

Hvad skal jeg gare? Findes der da ingen bod for dette forpinte bryst? Min skygge svaver
spagelsesagtigt omkring de steder, hvor jeg for ikke laenge siden vandrede som en anset mand, men
ingen ser mig, ingen harer mig. Sverest er det at se mine pargrendes sorg og fortvivlelse uden

47
at kunne sa meget som at bede dem om forladelse. Jeg ma nu bort herfra. Tak for denne stund og lad
mig fa lov til at komme igen en anden gang.

1+ 3/4 ar senere, mediet alene.

Jeg er nu rolig, men meget ulykkelig og dybt bedrgvet. Da jeg ikke leengere er leenket i det marke,
hvortil jeg farst kom, lever jeg et forholdsvis smertefrit liv, men angeren over mit fejltrin gnaver mig
som en orm. Jeg har ingen ro, kan ingenting udrette, blot sleebe mig igennem en sgrgelig eksistens i
nyttelgs jammer over min selvforskyldte skeebne. For mig findes intet andet hab end snart pa ny at
kunne indtraede i jordelivet for at sgge at afvaske min skyld og leere mig at modsta de fristelser, for
hvilke jeg bukkede under. 0, hvor hablgst synes ikke alt for mig stakkel, og dog ved jeg, at der findes
en Gud, som forbarmer sig ogsa over sadanne elendige som jeg. Jeg ved det teoretisk, men denne
sandhed formar ikke at varme mit hjerte.
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- Du burde forsgge at arbejde, sagde mediet.

- Ja, du kan sagtens sige det. Om jeg blot havde arbejdslyst, men en modlgshedens slgvhed har
grebet mig, og jeg formar ikke at arbejde. Jeg er slav og ligegyldig ved alt - ah, en sadan elendig
tilveerelse!

- Har du noget imod, at jeg offentliggar disse meddelelser uden at naevne dit navn?

- Nej, spred dem blot, dog uden mit navn. Kan nogen reddes deraf, sa har de dog udrettet noget
godt. Bed for mig.

Endnu et ord. Hvem har skylden for denne ulykkeliges og s& mange af hans liges sgrgelige
skaebne? Naturligvis i ferste reekke han selv, men noget ma ogsa samfundet, kirken, ja hele
menneskeheden bare af ansvaret derfor: samfundet, som gennem hele raekken af sine institutioner
underbygger egoisme, klasseforskel og pengevalde i stedet for at bekeempe dem; kirken, som ikke
gennem en sandere lzere om de yderste ting viser sine barn, hvorledes livet efter dette former sig, og
hvorledes vi altid mader konsekvenserne af vore handlinger; menneskeheden i almindelighed, som
falelseslgst sgger sit eget og i denne egoisme med ligegyldighed ser nasten styrte i en afgrund, som
han kunne have undgaet, hvis en venlig hand i rette tid var blevet rakt ham.

Man ma forvente, at alt det onde, som fjendskab gennem generationer har ophobet, vil fremkalde
sadanne rystelser, at de andeligt sovende vagner. Fra andeverdenen kommer ofte forudsigelser, som
tilkendegiver, at vaeldige omstyrtninger forestar, og at megen elendighed skal fglge i deres spor, men
at dette er de ngdvendige fadselsveer for en ny tidsalder, som skal aflgse den nuvaerende jordbundne,
mammomdyrkende, materielle, en tidsalder, som skal kendetegnes ved mere andelighed, mere tro,
mere keerlighed, mere fred.
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FEMTE KAPITEL

Andeverdenens sfeerer.

Vi er sa vant til at betragte andeverdenen som delt i to diametralt modsatte riger. Himmel og
Helvede, uden nogen forbindende bro, at det sikkert for mange i begyndelsen falder vanskeligt
imellem disse yderligheder, at teenke sig en mangfoldighed af forskellige tilstande. Og dog forholder
det sig saledes. Andeverdenen rummer en mangde forskellige regioner eller sfeerer med en meget
forskellig fordeling af lys, fra de markeste Helveder til Himle af et sa intensivt lys, at det ville virke
aldeles blendende pa den, som ikke havde naet en tilsvarende andelig udvikling, om han blev udsat
for det. »I min Faders hus er der mange bouger«, siger Jesus, og hver og en kommer dér, hvor han pa
grund af sin indre udvikling har ret til at bo. Ligesom en ballon i jordens luftkreds ved sin egen
baerekraft lgftes til det luftlag, som har samme veegt som ballonen selv, sdledes stiger ogsa sjeelen,
baret af den andelige tyngdekraft, til den sfere i andeverdenen, hvis niveau falder sammen med
dens eget andelige standpunkt. Hgjere kan den ikke komme og ville heller ikke befinde sig godt ved
det; det lys, for hvilket den ikke er moden, ville kun pine den. Lavere behgver den ikke at blive
staende, den har ret til at stige sa hgjt, som dens ands vingeslag evner at beare den.

Hvorledes skal vi nu forestille os de forskellige vilkar, hvorunder andeverdenens indbyggere
befinder sig? Findes der forskellige lokaliteter i andeverdenen eller er de forskellige vilkar kun at
betragte som forskellige indre tilstande?

Begge dele.

Naturligvis er den indre tilstand det veesentlige, det bestemmende, og vi ved, hvorledes dette i
uendelig nuancering ger sig geldende allerede her pa jorden, men alting tyder ogsa pa, at de ydre
vilkar svarer til den indre udvikling, og at der derfor gives en meaengde i rummet adskilte sferer af
meget forskellig beskaffenhed og udseende. Intet andet ville vaere rimeligere.

Det er en gammel, med den kirkelige opfattelse samhgrende opfattelse, at andeverdenen skulle
veere et taget, ubestemmeligt himmelrum, og anderne selv uopfattelige tageveesener. Mange finder det
derfor underligt at tale om andeverdenen med udtryk hentede fra vor materielle verden, og dog turde
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dette veere fuldt berettiget. | hvert fald benytter anderne selv, nar de beskriver deres verden, udtryk, der
tilkendegiver, at denne efter deres opfattelse ikke alene er en ligesa virkelig verden som vor, men ogsa
en verden, der i alle henseender er beslegtet med denne. Og er dette mon sa underligt? Ma vi forestille
os, at anden, selv efter at den i dgden har aflagt sit jordiske legeme, dog er ifart et astrallegeme, som i
alle dele ligner det jordiske, om end i sin fysiske konsistens afpasset efter det nye livsplan, pa hvilket
anden nu indtraeder, sa er det jo konsekvent ogsa at antage, at dette nye livsplan er en verden af samme
type som vor, men bygget af et stof, astralmaterie, af samme natur som andens legemlige hylster.

Sikkert kommer man sandheden naermest, hvis man antager, at astralverdenen er forbilledet bade
for vor verden og for andre materielle verdener, ligesom andens astrallegeme er forbilledet for det
fysiske legeme. »De materielle ting er«, siger Arthur Ghambers, »sidestykker til ting, som eksisterer i
andens rige«. De er grovere fremstillinger af dem, de er deres modstykker pa et lavere plan af
tilveerelsen. Forbillederne er andelige, ikke fysiske. Blomsten, du holder i din hand, er et sidestykke til
noget. Dens forbillede er at finde i andeverdenen. Den er en andelig idé trykt i materiens bog. Ogsa
det fysiske legeme, du berer, er et sidestykke. Dets urtype er det andelegeme, som befinder sig indeni
det, og dette sidste hgrer andeverdenen til. Den materielle blomst skal visne, det materielle legeme
skal oplgses, og dets bestanddele skal indga andre forbindelser, men urtyperne skal forblive. Mon
ikke Paulus havde det i tankerne, da han skrev: »De ting, som ses, ere timelige, men de, som ikke Ses,
ere evige«. (2 Kor. 4: 18).

Der er imidlertid eet, vi aldrig bar slippe af syne, nar vi beskaftiger os med disse spgrgsmal, og det
er vort eget sprogs fattigdom, nar det geelder oversanselige ting, et bevis blandt mange andre pa, hvor
lidt vi beskaftiger os med sadanne spargsmal. Vore udtryk gealder jordiske forhold og
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kan sikkert aldrig helt betegne forholdene i andeverdenen. Men, nar anderne skal meddele sig til os,
har de intet andet sprog at benytte sig af, og derfor er de ofte ude af stand til at give udtryk for deres
fornemmelser. - En fugl ville, om den kunne meddele sig til en fisk, have meget sveert ved at gare sig
forstaelig, hvis den ville skildre sit liv i luften.

Skent vi saledes ogsa har ringe hab om nogensinde at kunne fa en til virkeligheden fuldt svarende
beskrivelse af andeverdenens foreteelser, sa findes der dog pa den anden side god grund for den
antagelse, at de skildringer, som modtages ad spiritistisk vej, og som i mangt og meget minder om
vore jordiske forhold, kan veere sande, altid med tanke pa den begraensning, som ligger i selve sprogets
fattigdom. Bekraftelse derpa far vi lidt efter lidt dels gennem samstemmigheden i meddelelser, der er
modtaget gennem vidt forskellige medier, som ikke har staet i forbindelse med hinanden, dels og
endnu kraftigere gennem medier, der er sa udviklede, at de i frigjort tilstand (trance) ikke alene kan
besgge andeverdenens regioner, men ogsa derfra medfare en bestemt erindring, nar de er vagnet til
deres dagsbevidsthed.

Vi er saledes berettiget til at antage, hvad der bekraftes gennem en mangde vidnesbyrd fra den
anden side, at andernes rige bestar af en mangde forskellige regioner eller, som de saedvanligvis
kaldes, sfaerer, der i deres natur er overensstemmende med eller afpassede efter de andeveesener, som
har deres hjem der. Vi forstar, hvorledes de ulykkelige kan siges at bebo marke jordhuler eller strejfe
omkring pa gdemarker eller i golde grkener, hvor der hersker en bestandig skumring; hvorledes de
mere udviklede kan skildre deres verden som i alt lignende vor jord med fortryllende
landskabshilleder, med en rig dyre- og planteverden, hvorledes de ogsa bor i samfund, organiserede
som vore med templer, skoler, hospitaler, o.I, samt hvorledes de lykkeligere opholder sig i egne, hvis
skanhed trodser enhver beskrivelse, og under forhold sa ideelle, at vi vanskeligt kan gere os nogen
forestilling om dem. Ja, er det allerede sveert pa vort sprog at give en rigtig skildring af de sfarer, som
star os nermest, sa gges denne vanskelighed i samme grad, som vor tanke sgger at treenge ind i de
lysere verdener, de hgjere sferer, der udger de lykkelige anders opholdssted.

Hvis disse sferer saledes ma betragtes som adskilte lokaliteter, ger man sig gerne det spargsmal:
hvor er de beliggende? Derpa har spiritismen hidtil ikke givet noget bestemt svar. Mange neerer den
anskuelse, at de sfaerer, som narmest tilhgrer jordens andeverden, koncentrisk omgiver vor jord, de
lavere naermest og de hgjere pa efterhanden leengere og leengere afstand, men dette er maske mere en
billedlig talemade for at betegne andeverdenens forskellige niveauer.

Andre antager, at der gives verdenskloder af astralmaterie - sdledes usynlige for vore gjne -
kredsende ligesom planeterne omkring en centralsol. Til nogen vished i denne henseende er man ikke
kommet; maske ligger der nogen sandhed i begge disse forestillinger. For vore studier er det imidlertid
af ringe betydning at vide, hvor andeverdenens sfaerer er beliggende eller hvorledes de er i ydre
henseende, det er os nok at betragte dem som de ydre vilkar, hvorunder ander af samme udviklings-
grad slutter sig sammen i grupper eller samfund. Derimod er det af starre interesse at fa et indblik i,
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hvorledes det indre liv former sig der, og derom leverer spiritismen talrige vidnesbyrd.

Vi har nu set, hvorledes den livstreatte, som ikke mente at kunne beere livets byrde til enden, hgjlig
klager sin bitre ngd. Feengslet i det marke, hvori han frivilligt har styrtet sig, ser han ingen udvej
derfra. Det, han ville undfly, mgdte ham, det, han sggte, fandt han ikke. Den bitreste skuffelse er hans
farste erfaring.

Vi har ligeledes faet en anelse om, hvorledes materiens mange slaver, den gerrige, vellystningen,
fradseren og drankeren, befinder sig. Fanget i de lave drifter, hvis tilfredstillelse her pa jorden var
deres eneste glaede, kan de i andeverdenen ikke lgfte sig op fra dens laveste sfaerer. De er
andeverdenens tiggere, som hyllet i det andelige armods pjalter, strejfer omkring og tigger om
medlidenhed.

Og alle disse andeligt sovende, som her pa jorden aldrig havde andre interesser end de rent
materielle, som aldrig havde gjort sig andre spgrgsmal end: »hvad skal vi spise, hvad skal vi drikke,
hvad skal vi kleede 0s med?« - hvor sveert bar de ikke ved at finde sig til rette i en verden, de aldrig har
ofret en eneste tanke. Er det mon underligt, om de ved opvagningen faler sig forvirrede, ikke forstar
deres nye stilling, famler sig frem som hjelpelase bgrn.

Anderledes former livet sig i den anden verden for dem, som talmodigt og fortrgstningsfuldt har
baret jordelivets modgang eller pa en vaerdig made har baret lykke og fremgang, de, som i keerlighed
til Gud har gvet keerlighed imod bragdrene
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. For dem, hvor lav deres stilling end har varet her i livet, abnes portene til en lysere verden. De
modtages ved deres indtraeden af venlige ander, som til at begynde med fgrer dem til den sfere,
hvorfra de steg ned til jordelivet. Ogsa de ma her i stilhed granske deres tilendebragte jordeliv. De far
lejlighed til ligesom at fa rede pa deres eget indre, lzre sig at forsta, hvad der under jordelivets mgje
aldrig blev dem rigtig klart. De ma med upartisk sind demme imellem sig selv og dem, som i
jordelivet har staet dem imod. Fremfor alt far de her at se, hvorledes alt, som har mgdt dem i livet,
sorger og fortraed sa vel som gleede og medgang, har tilsigtet at udvikle deres vilje, styrke deres
karakter og befordre deres andelige veekst - med andre ord, hvorledes et viist og keerligt forsyn har
ledet deres skaebne. Forvisningen derom fylder hjertet med glaede og taknemmelighed. Frigjort fra alt
lavt og jordbundet, med blikket klart og uhildet, stilles anden derefter overfor den hgje skikkelse, som
er dens magtige leder, og far af den anvist sit nye hjem i en hgjere sfaere og sit nye virkefelt blandt
andre ander, som er etisk og intellektuelt beslaegtede med den. Det er et herligt liv, en sadan and gar i
mgade.

| tilslutning til, hvad her er sagt om andeverdenens sferer, vil jeg fra protokollen for en spiritistisk
cirkel i Stockholm anfgre en meddelelse, modtaget gennem psykograf fra en mandlig and, der for
nogle ar siden forlod jorden.

»Hvor gerne ville jeg ikke kunne give Jer et sandt billede af det liv, jeg farer her, jeg, som, da jeg
vandrede iblandt Jer, sa ivrigt leengtes efter ethvert bud fra oven. Men det er ikke let. Sproget er sa
fattigt, nar det geelder at give udtryk for de tanker, som her beskaftiger mig og endnu mere, hvis jeg
skal tale om de ydre forhold, hvor under jeg lever. Lad mig begynde med at fortaelle om min bolig, et
smukt lille hus, omgivet af en herlig park med mange for jorden fremmede tree-arter. Det er beliggende
i den 6 :te sfaere. Her bor mange af mine venner fra min sidste inkarnation, og vi har det sa godt
sammen, studerer og arbejder pa vor udvikling. Gid | vidste, hvorledes det fales herfra at skue tilbage
pa sine mange jordeliv, at se, hvor konsekvent alt har udviklet sig i samme grad, man har gjort de rette
valg pa sin vej opad. Man far en helt anden og fastere tro pa en viis og kerlig verdensstyrelse, nar man
ser, hvor lovbundet alt er. Det er efter min mening den kraftigste hjalp til andelig veekst at kunne se og
tro pa de andelige kraefters lovbundethed. Det giver en herlig tryghed og dermed ogsa lyst til at leve.
Om min beskaftigelse vil jeg for gvrigt naevne, at den er delt imellem studier, som jeg far sagde, og
besgg dels pa jorden, hvor jeg med den starste interesse falger mange gamle venner, blandt andre Jer,
dels i lavere sfaerer, hvor jeg har faet den mission at hjalpe lavere staende, eller maske rettere mindre
udviklede ander.

Fortsettelse ved en senere seance.

Vi talte sidst om min verden. Jeg vil tilfgje nogle ord. S& mange sparger om, og jeg selv, mens jeg
var pa jorden, teenkte pa, hvor denne sakaldte andeverden er beliggende. Jeg var jo pa jorden ingenigr
og har derfor interesseret mig for dette spargsmal ogsa her, men hvorledes gare det klart for jer? Nar
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nogle siger, at andeverdenen bestar af eller er inddelt i sfeerer, som koncentrisk omgiver jorden, sa
er dette i en vis forstand sandt, men skal dog ikke opfattes sa bogstaveligt, som ordene lyder. Det er
ikke saledes, at sfeererne ligger som skaller omkring jorden i ulige afstand fra dens overflade, derimod
ligger de sa at sige inden i hinanden, men hvorledes dette skal kunne klarggres pa Jeres udtryksmade,
fatter jeg ikke. De er imidlertid virkelige lokaliteter, lige sa virkelige som jorden.

- Kan man maske opfatte det saledes, at de fuldsteendigt opgar i og fylder hverandre? spurgte en af
seancedeltagerne.

- Ja, det er nok en rigtig opfattelse, da spagrgsmalet er om verdener af forskellige slags materie,
sadan som f. eks. den fysiske og den astrale. Indenfor den astrale verden findes en meangde sfarer,
som er bygget af samme slags materie, men af forskellig finhed, og disse er adskilt i rummet. Det er
om disse, man i en vis forstand kan sige, at de ligger indeni hinanden, og skent jorden tilhgrer et helt
andet plan, kan man ogsa i en vis forstand sige, at den ligger inderst. Men fuldsteendigt kan jeg ikke
forklare dette. Jeg naevnede, at visse grupper af sfaerer er bygget samme slags materie, men af
forskellig finhed, og derfor kan siges at tilhgre samme plan, men dertil kommer andre sferer af sa
forskelligartet materie, at de forholder sig til den astrale verden som denne til den fysiske.
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Disse himmelske verdener nas kun af den helt lutrede and, og dertil er vejen lang.

Sfeeren, jeg bebor, er i forhold til jorden meget lykkeligt udstyret med rige muligheder for studier
og andelig udvikling, men den er langtfra den hgjeste, som en fra jorden tilbagevendende and kan na.

Maske bliver jeg snart feerdig til at forlade denne sfare og tage et skridt opad; thi det ber I vide, at
ingen behgver at blive leengere i samme sfeere, end hans udvikling betinger, og man kan mellem to
jordeliv ga mange skridt fremad. Nar man efter endt jordevandring atter indtreeder i andeverdenen,
fores man i regelen tilbage til den sfeere og den plads, hvorfra man steg ned. Der ma man farst
mgnstre sit forlgbne jordeliv, og derefter flyttes man til den nye sfeere, til hvilken man gennem sit
jordeliv har gjort sig moden. Der m& man sa at sige bearbejde sin fra jorden indhgstede erfaring, og
i samme forhold, som denne har varet rig eller ringe, gar man siden hurtigere eller langsommere
fremad.

- Endnu et spgrgsmal. Kan man tzenke sig, at den, som har misbrugt og forspildt sit jordeliv, ma ga
ned i en lavere verden?

Ja, uden tvivl, men det afhaenger af, om individet selv med en alvorlig anger sgger at lgse den
lenke, som har trukket det ned, bagefter gar det rask opad igen til den sfeere, det fer sit sidste jordeliv
tilharte.

- Burde det ikke snarere ga langsommere, da det bevidst har misbrugt sit jordeliv?

- Ja, hurtigt og langsomt er relative begreber, men forsta mig ret:

har man engang virkelig naet et vist punkt i sin udvikling, sa har man ogsa erhvervet visse dertil
harende andelige evner, som er uforgengelige. Har man siden gennem et forfejlet liv trukket sig selv
ned til et lavere niveau, bindes man kun dér af sine lavere tilbgjeligheder. Man lever der en slags
skinliv, ud af hvilket kun en virkelig anger kan lgse en. Men dermed er ogsa sa at sige fortryllelsen
brudt, og man fares - ikke uden lidelse - men dog forholdsvis hurtigt til sit udgangspunkt.

Nar man har gennemarbejdet sin hgst og ligesom indveevet den i sit vaesen, da er man moden til
igen at ga ned i materiens verden for at samle nye erfaringer, men derom mere en anden gang.«
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SJETTE KAPITEL

Livet i andeverdenen.

Ja, hvorledes skal man skildre dét, som efter andernes egne udsagn ikke fuldsteendigt kan udtrykkes
pa menneskeligt tungemal - det, som er s afvekslende, at de yderste antipoder er bleendende lys og
natsort marke - det som skifter mellem sprudlende liv og dadlgs dvale, mellem uudsigelig salighed og
kval uden navn, mellem glgdende kerlighed og iskoldt had. Det lader sig ikke fortzlle. Vovede man
med stgtte af direkte meddelelser at forsgge mere indgaende at skildre livet i andeverdenen, sa ville
det svulme optil mange bind, og dog havde man sikkert ikke leert blot en lille brokdel at kende af det
uendelige, som vi kalder det andelige univers.

Her kan derfor ikke blive tale om andet end et forsgg pa at treekke de ydre konturer op for et
gennemsnitsmenneskes erfaringer, et lille beskedent udkast, som ikke gar fordring pa at vere
bogstaveligt, handgribeligt sandt, kun at vaere sandsynligt, et udtryk for, hvad der ikke fuldt eksakt kan
gengives. Det er baseret pa meddelelser fra forskellige sider og ma ngjes med at sta for, hvad det kan.

Det er i det foregdende sagt, at anden, nar den vagner til bevidsthed i sin nye livssfare, i
begyndelsen lades ensom for i stilhed at mgnstre sit tilendebragte jordeliv. Den ma lere at kende sig
selv, ga ind i sit eget vasen, afslgre dets skjulte dybder og studere sine egne muligheder. Den finder
maske med sorg, at den er gaet ad forkerte veje og derfor ikke er naet frem til den udvikling, hvortil
jordelivet havde beredt den en mulighed. Den ser maske, at den har misbrugt sine kraefter til jagt efter
falske idealer og forsemt sine dybeste krav. Den var steget ned i materien med det forszt at arbejde i
en bestemt retning pa sin andelige udvikling, men den havde ikke udfert dette sa zrligt og
fremgangsrigt, som den havde krefter til.
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En vis andelig dovenskab, forstaerket af smagen for fysisk vellevned, havde lammet dens
handlekraft, og nu star den der med et halvferdigt arbejdsresultat, skamfuld over for sit hgjere jeg
over, hvor lidt den i virkeligheden har indhgstet. Helt forgaeves har den dog ikke levet. Den har, ogsa
dér, hvor den forfejlede sit mal, samlet erfaringer, som ma blive den til gavn i de nye kampe, der
venter den. Den har lzert de svage punkter i sit eget vaesen nermere at kende og er derfor bedre
udrustet end nogensinde til et fortsat arbejde. Den faler, at der i den findes kraefter, som ma opgves, og
som med fordel kan anvendes, og den gribes af lzengsel efter at prave dem pa nye opgaver.

Men den faler ogsa, at den mangler meget for med fremgang at kunne optage arbejdet. Farst og
fremmest mangler den viden ikke blot om naturens store afvekslende rige, men ogsa om de andelige
kraefter, som regulerer universet og i serdeleshed om sit eget komplicerede vaesen. Langselsfuldt
straekker den sine haender op imod lyset. Den beder om viden, den gnsker undervisning og ledelse, og
denne bgn skal ikke lyde forgaeves. Hvor som helst en menneskeand af hele sit hjerte leenges efter lys,
skal det reekkes den. Szrlig i denne henseende har andeverdenen store hjelpekilder. Skoler og
uddannelsesanstalter af alle slags serger for de kundskabstarstendes undervisning. Hgjere udviklede
ander stiger ned i lavere sfaerer som lerere og ledere.

Ligeledes mangler den andelige kreefter: evne til tankekoncentration, til ihardighed i en bestemt
retning, til viljestyrke, til andelig spaendstighed, men dette er noget, der ikke kan meddeles gennem
undervisning, det ma erhverves gennem gvelse. Ligesom sportsmanden traner sin krop for at vinde
den muskelstyrke, den udholdenhed, det herredgmme over sine lemmer, som han behgver, saledes ma
ogsa anden gennem ihardigt arbejde traene sine psykiske evner, indtil de bliver dens lydige vaerktg;.
Den ma gere det selv, men den far vejledning af dem, som allerede har naet en sadan udvikling, og
ogsa for sadanne gvelser findes der skoler.

Men man ma ikke blot taenke pa sig selv. Enhver, som vil vandre den gode vej til egen udvikling,
ma ogsa gare det lidet, han kan, for at bane vej for andre evighedsvandrere. Det er et
keerlighedsarbejde, der gennemtranger hele universet, at enhver efter sin evne ma bidrage til at
hjeelpe dem, som star pa et lavere udviklingstrin. Og her abner der sig et meget stort virkefelt, det
geelder om at undervise, lede, hjelpe og tjene. Snart er det en mission blandt uudviklede ander i lavere
sfeerer, som skal vakkes til forstaelse af deres stilling og bringes til at lenges efter fremskridt, et
mgjsommeligt og ofte resultatlgst arbejde, egnet til hos missionaren at udvikle tdlmod, ihaerdighed og
opofrende kaerlighed. Snart er det opgaven som skytsand at lede et endnu pa jorden vandrende
medmenneske, at statte dets vaklende skridt, advare det imod fald samt trgste og opmuntre det under
pravelser og modgang, et ligeledes i mange tilfelde utaknemmeligt arbejde, men til stor velsignelse,
ikke mindst for skytsanden selv. Snart drejer det sig om at modtage og pleje nyligt fra jordelivet
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befriede ander og at vie dem den farste omsorg i det nye liv, hvori de seedvanligvis meget uforberedt
er indtradt, og hvor de derfor i begyndelsen har svert ved at finde sig til rette. Seerligt fordrer de, som
har forkortet deres liv, ligesom de, der har lidt af sindssyge, den gmmeste omsorg, for at det skal
lykkes at bringe rede i opfattelsen af deres tilstand og ro over deres oprgrte sind.

Arbejdsfelter savnes saledes ikke - arbejdsfelter af mange forskellige slags, og enhver far den
opgave, der passer bedst for ham, og som ogsa er bedst egnet til at befordre hans eget fremskridt. Der
er i en meddelelse treeffende blevet sagt: »Dgden er kun en ombytning af arbejdsdragt; et arbejde er
slut, et andet begyndes, og dette kraeever nye klaeder, som man far, nar den gamle udslidte jordedragt
leegges tilside«.

Mere udviklede ander far opgaver af stagrre betydning og sterre reekkevidde. De settes til at lede
visse grene af den kulturelle udvikling pa jorden, at inspirere digtere, videnskabsmaeend og opfindere,
at vage over og styre hele slegter og folkeslag, ligesom de ogsa indenfor deres egen verden er ledere
og leerere for starre grupper af ander.

Den med vor ortodokse opfattelse sammenhangende forestilling om en dedssgvn til » den yderste
dag« og derefter en uforanderlig tilstand af dadlgs salighed eller meningslase kvaler er saledes langt
fra rigtig. Der hersker i andeverdenen indenfor alle sfaerer en ustandselig virksomhed, om hvilke vi
ikke kan gare os nogen rigtig forestilling. Og malet for denne virksomhed er alles alsidige udvikling,
en evolution af sa gigantiske proportioner, at vi sikkert ville forblgffes, om vi blot tilneermelsesvis
kunne overskue dens reekkevidde.

Det ligger i selve begrebet »udvikling«, at stort set ingenting er stillestaende; alt bevaeger sig
fremad og opad. Pa denne plads og det virke- felt, som anden har faet anvist, behgver den saledes ikke
at blive stdende leengere, end det er ngdvendigt for dens egen udvikling.
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Den kan blive staende eller komme tilbage, men da indebzrer det en opofrelse til fordel for andre,
et kaerlighedsveerk, for hvilket den altid pa anden made holdes skadeslgs. Nar anden har fuldfart sin
opgave og for gvrigt er moden dertil, flyttes den til en hgjere sfaere, hvor et nyt arbejdsfelt
mgder den med nye anstrengelser, men ogsa med nye glader.

En sadan forflyttelse fra en lavere til en hgjere sfare er altid forenet med en tilsvarende forandring
af andens astrallegeme, thi dette er bygget af samme stof som den sfaere, hvori anden lever. Mange
sfeerer ligner i denne henseende hinanden sa meget, dvs byggede af et stof, som kun varierer med
hensyn til finhedsgraden, men ikke til arten, at de ligesom danner et plan for sig. En forflyttelse
imellem sé beslagtede sfeerer medfarer kun en ringe forandring, en tilsvarende forfinelse af det astrale
hylster. Hvis derimod anden skal overga til en sfeere tilhgrende et helt andet livsplan og saledes
bygget af et helt andet og endnu luftigere stof, s& har denne omflytning nogen lighed med, hvad
vi kalder den fysiske dgd. Anden ma aflaegge det tungere legeme, som var et lan af den lavere sfare.
Under dette har den i forvejen det lettere legeme, som tilhgrer den hgjere sfeere, og med dette som sit
ydre hylster svinger den sig fri og lykkelig op til sit nye hjem, aldeles analogt med forflyttelsen fra
jordelivet.

Vi bgr dog ikke forestille os, at denne forflyttelse er forenet med de lidelser og radsler, som ofte
falger den fysiske dgd. Den skildres som en let og smertefri slummer, udaf hvilken anden vagner op i
sin nye livssfare. (Les om dette i kap.12 av denne www.galactic.no/rune/franchezzono6.htm )

Det aflagte legemshylster undergar ingen uskan forradnelse; dets bestanddele oplases i atmosfaeren
uden at efterlade nogen faste bestanddele. De efterladte venner forstyrrer ikke den hgjtidelige handling
med beklagelse; de véd, at deres ven er gaet til en lysere verden, hvortil ogsa de engang skal flytte, nar
de har gjort sig fortjent dertil. De har ikke mistet ham, ban er kun gaet forud, og bandet imellem dem
er ikke brudt. Der behgves ikke psykograf eller bankende bord for at overfgre budskaber dem imellem;
tanken er den tradlgse telegraf, gennem hvilken de fremdeles kan meddele sig til hinanden. Fra sin
hgjere verden kan vennen ogsa ga ned pa besgg i en lavere. Han ikleeder sig da til dette brug en tattere
kleedning - ngjagtig som vi tager en pels pa, nar vi rejser til nordligere egne. Det er pa denne made,
at de lavere sfeerer far deres leerere og ledere fra de hgjere, missionaerer, som underkaster sig
ubehaget og besveerlighederne ved at leve pa et lavere plan end de egentlig tilhgrer, for at hjelpe
deres tilbagestaende bragdre og sgstre. Hvorvidt en and, som fra et hgjere plan for lengere tid vil
stige ned til et lavere af en helt anden og grovere materie, dér behgver at gennemga en barndom
analogt med nedstigningen i materiens verden, turde endnu anses for uafgjort. Uteenkeligt er det ikke,
og der savnes ikke meddelelser, som tyder derpa. Men for en nedstigning fra en sfeere til en anden
indenfor samme gruppe og saledes af samme art materie, er det sikkert ikke ngdvendigt. Nar derfor
nogle meddelelser ved skildringen af en vis sfeere siger, at der ikke forekommer bgrn i samme forstand
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som pa jorden, og andre derimod vedrgrende en anden sfare siger det modsatte, sa kan begge
opgivelser vaere sande. Hvorledes det i virkeligheden forholder sig dermed, turde det imidlertid endnu
veere for tidligt at afgare. Det er jo heller ikke af nogen vaesentlig betydning.

Fra en lavere sfaere derimod kan en and, som er bosiddende der, i regelen ikke flytte til en hgjere,
fer den er moden dertil og har gennemgaet ovennavnte overflytningsproces. Kun andeligt siges en
sadan overflytning at vaere mulig, aldeles som vore clairvoyante kan se ind i andeverdenen, men dette
er undtagelser, som forudsatter en sarlig psykisk traening.

Hvor lenge anden ma blive i den sfaere, hvor den ved sit jordeliv har erhvervet sig nedborgerret,
beror naturligvis helt og holdent pa den selv, pa den energi den udvikler for sit videre fremskridt. Den
merker en fglelse af lykke, idet den fgler, at den er kommet pa sin rette plads, og den jubler, hvis den
pa grund af det arbejde, den har fuldfart, kan flytte til en hgjere sfeere. Men hvor godt den end har
det, og hvor lykkelig den end matte vaere, kommer far eller senere den stund, da den igen gribes
af jordleengslen og gar ned i materien. Men dette kraever sit eget saerlige kapitel.

Et spargsmal, som uveegerlig opstar i forbindelse med en skildring af andeverdenen, er om der ogsa
findes »onde ander«. Vi har set, at der findes dybt sunkne, ulykkelige ander, men findes der ogsa
sadanne, som vi kan kalde onde?
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For at klargare dette spargsmal behgver vi blot at se os omkring her pa jorden. Vist gives der
mennesker, som er sa slette, at de finder en glaede i at skade deres medmennesker, at volde dem
lidelser og bekymring, ja rent ud at gere sa meget ondt, de kan; men vi ma derfor ikke forestille os, at
et sadant menneske skulle vere absolut ondt uden mulighed for forbedring. Det har udviklet sig i en
forkert retning, det har levet pa vrangsiden af sit veesen, men det er jo en almindelig anerkendt
sandhed, at en omvendelse er mulig allerede her pa jorden. Altsa er det ikke fortabt. Nar et sadant
menneske dgr, bliver det i andeverdenen et offer for grusomme samvittighedskvaler. Lader det dem
fremkalde en oprigtig anger, sa slar det ind pa en anden vej og gar gennem lidelse til en udvikling i
den rigtige retning, men det kan ogsa forharde sig, det kan for at deve sine kvaler enten henfalde i en
apatisk dvale eller kaste sig ud i et liv af darlige handlinger, en fortsettelse aflivet i sanseverdenen.
Det kan gere alt det onde, det formar, forlede mennesker, hos hvem det finder nogen tilbgjelighed til
udsvaevelser og forbrydelser, a&gge til kiv og splid og siden spotte sine ofre. Det kan ogsa forarsage
megen skade ved at modarbejde de gode indflydelser. Sddanne ander kan uden tvivl gare meget ondt;
vi skal blot ikke kalde dem for »onde«. Der opstar da let en begrebsforvirring. Der findes ingen
modszatning mellem gode og onde ander, og endnu mindre findes der nogen ondskabens fyrste,
saledes som kirken taler om, en Satan, som skulle dele herredemmet over verdensaltet med Gud. Man
kan nok tale om et ondskabens rige, men det er i strid med sig selv, tvedragt er dets vasen, og afmagt
stempler alt dets vaerk. Nej, anderne er alle af samme udspring og har alle samme bestemmelse. De,
hvis vilje er rettet imod det onde, er blot standset pa en lavere udviklingsgrad, de er ved at udvikle sig
pa vrangsiden af deres vaesen gaet en lang og treelsom omvej. Men ogsa de skal engang na det mal, for
hvilket de er blevet skabt. Den lidelse, som et uartigt barn lovbundet drager ned over sig som en
konsekvens af sine fejltrin, er den leeremester, som skal lede det ind pa den rette vej. Endog det
stolteste knae skal engang bgjes, thi den guddommelige keerligheds magt kan ingen i evighed modsta.
Og, nér angeren kommer, vender bladet sig. Anden ser sin fornedrelse og gribes af lengsel efter
renhed og helliggarelse, og sd ma den atter med nye krafter tage fat pa arbejdet med sin udvikling i en
anden retning. Ingen behgver at fale sig forbigaet. Alle er vi bgrn med samme arveret til Guds rige.
Det beror pa os selv at gare os modtagelige for dets skatte.

Jo hgjere vi nar pa den etiske udviklings bane, desto starre er den lykke, som bliver os til del.

Har vi farst faet gjnene op for denne sandhed, gribes vi af et uimodstaeligt begeer efter at straebe
videre. Da skyer vi ingen vanskeligheder, da tager vi med glaede ogsa de lidelser, som vi indser er
ngdvendige for at na malet.

Men ligesa sikkert det er, at anden selv ma udfare arbejdet med sin udvikling, ligesa sikkert kan
den ikke gere det uden hjelp og ledelse af hgjere ander, og denne hjzlp vil aldrig komme til at
mangle.

Hvorledes dette arbejde gares, vil vi i det falgende studere.

* * *
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Til belysning af de spergsmal, vi her har beskaftiget os med angaende livet i andeverdenen, skal
der eksempelvis anfgres nogle meddelelser fra ander, som har fuldbyrdet deres jordeliv pa rette made
og derfor er kommet til lykkelige forhold.

Meddelelse fra en kvindelig and 16 ar efter hendes ded, modtaget i Stockholm gennem et skrivende
medium.

»Jeg kom efter min ded til den sfeere, hvorfra jeg gik ned, den fjerde, men blev snart flyttet til den
syvende, hvor jeg endnu bor, og hvor jeg nok skal blive, til jeg igen skal ga ned. Her er omtrent som
pa jorden, bade hvad angdr naturen og de sociale forhold. (Martinus bekrafter ligeledes i sin bog Vejen til
Paradis, at en av livssonene pa andre siden er en direkte, men “lettere afspejling” av dette fysiske planet. R@-anm.) Men
naturen er meget skennere; de herligste udsigter over skove og blanende bjerge, over marker og sger
veksler med sma, yndige idyller af lunde og baekke, af blomster- og frugthaver. Bygningerne ligger
spredt i landskabet, hver og en med sin have eller park. Stgrre samfund findes ogsa, men ingen steder
er boligerne sa sammenstuvede som i jordens byer. De sociale forhold er ogsa meget lykkeligere end
pa jorden.
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De styrende er besjalede af gnsket om at hjeelpe og stette de styrede, de arbejder af alle kreefter for
deres underordnedes velferd, og disse er pa deres side taknemmelige, glade og villige til at hjalpe
savel samfundet som deres lige. Vi har de bedste skoler, med lerere fra andre sfarer, som har bosat
sig her for at missionere. - Du spgrger, om der her - som pa jorden - findes bgrn, voksne og oldinge.
Nej, men forskellig udvikling i intellektuel henseende. Det er egentlig den moralske udvikling, som
bestemmer, i hvilken sfaere man skal bo, men de intellektuelle grader kan indenfor samme sfeere veere
meget forskellige, og de, som star pa en lavere dannelsesgrad, er her de underordnede og de er
genstand for den stgrste omsorg. Man kunne kalde dem bgrn, skent de har samme legemsstgrrelse som
de andre. Jeg er selv et sadant barn her og studerer flittigt, thi jeg har sa meget at leere. Og du kan tro,
jeg gleeder mig over alt, hvad jeg kan indhente. Det gar sa let, thi vi har sd udmarkede lzrere, som
med visdom og kearlighed leder enhver af sine elever efter hans individuelle anleeg og fatteevne. Hvad
der mest interesserer mig, er historien, ikke alene jordens politiske historie, men menneskeslaegtens
udviklingshistorie set herfra i overblik, i én stor ssmmenhang. Det vil nok ogsd komme til at interes-
sere dig engang, men det er et emne af enormt omfang. Ligeledes studerer jeg psykologi og filosofi i
en meget enklere form end den, som lzres pa jorden, den er mere praktisk end spekulativ.«

- Har du ikke ved siden af det nogen produktiv virksomhed? spurgte mediet.

- »Jo, vi ma ogsa alle arbejde udadtil, dvs for andre, men dér har jeg vanskeligere ved at beskrive
mit arbejde. Det gar ud pa at hjelpe sadanne, som er svage - ikke legemligt, men andeligt - viljesvage
og forkomne individer, som nok er gode, men som pa jorden har levet under h&ammende forhold og
derfor behgver sa at sige en andelig sygegymnastik for at blive spandstige og viljesterke. Her findes
de bedste institutioner for sddannes pleje, og pa en sadan er jeg en ringe medhjelper, efter at jeg selv
har nydt pleje og undervisning dér. Jeg er lykkelig over denne virksomhed, thi den er sa
velsignelsesrig og virker sa styrkende pa mig selv.«

»| gvrigt er mine ydre forhold de lykkeligste, jeg kan gnske mig. Jeg ber i et af disse maleriske sma
landhuse, omgivet af en lund af yppigt grent. Du skulle se stokroserne udenfor mit vindue, sa ville du
forsta, hvad jeg kan nyde - jeg, som er en sadan blomsterven. Jeg er ikke alene, vi er flere gode
venner, som bor sammen. Familie i samme forstand som pa jorden findes ikke, men de kearligste
band forener ogsa her mand og kvinde, og i et sddant hjem optages gerne en mindre udviklet
and som en slags adoptivbarn, der i reglen pa en eller anden made er beslaegtet med sine plejere.
Fuldt sa inderlige familieband som mellem foreldre og barn pa jorden knyttes pa denne made. Jeg er
selv et sddant medlem af den familie, som har optaget mig - for gvrigt gamle keere venner fra leengst
svundne tider. Og vi har det sa godt, sa inderligt godt sammen, et hjemmeliv, som jeg ville betegne
som ideelt«.

»Da jeg ser, hvor meget jeg her har at leere, og hvor meget jeg behgver at indhente for at vaere
rustet til en ny jordvandring, sa kan jeg ikke tro andet, end at det kommer til at vare meget laenge,
inden jeg behaver at ga ned igen, og det er min store glaede, thi bedre end jeg har det her, kan jeg ikke
gnske det. Jeg ved jo, at der findes uendelig meget lysere og skannere sfeerer, men de passer ikke for
mig, eller jeg ikke for dem. Jeg er nok kommet pa min rette plads.«

- Kunne du pa en gang flytte fra fjerde til syvende sfere?

- »Ja, det var en maerkelig rejse. Jeg flyttedes uden selv at vide hvorhen, og jeg var mig knapt
rigtig bevidst, at denne flytning fandt sted. Det var, som om jeg faldt i sevn dernede og vagnede
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heroppe. Og samtidig undergik mit astrallegeme en markbar forandring; det er meget lettere nu end
for«.

- Aflagde du det yderste af dine hylstre, ligesom nar man gar bort fra jordelivet?

- «Nej, det tror jeg ikke, men jeg sa at sige afsondrede de grovere bestanddele og fik derigennem et
mere forfinet hylster.«

- Skete dette efter, at du i fjerde sfere havde studeret dit sidste jordeliv?

- »Ja, jeg matte farst ligesom gare status over mit liv og uddrage gevinsten deraf. Det var denne
gevinst, som lgftede mig op i syvende sfere.«
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Uddrag af meddelelser fra Betty von Geymduller, modtaget gennem Adelma von Vay. Efter
»Studien Uber die Geisterwelt«.

Den 21. marts 1866, fire uger efter Betty's dgd.

»Kaere, gode Kati! (en slaegtning til den bortgangne.) Min and ma tale med dig. Jeg takker dig for
dine trofaste tanker, dine gode gnsker og for din varme interesse for mig i min nye tilveerelse. Mere
end alt andet fglger din keerlighed mig ogsa her. Derfor tager jeg Adelma's hand for at sige dig noget
om min nuverende tilstand.

Der er noget storslaet i andens adskillelse fra legemet. Storslaet gribende, dybt rystende og
ubeskriveligt betagende. Anden ser sig atter i sin normale tilstand. Du stakkels skrabelige stavhyitte,
som engang tilhgrte Betty von Geymuller, hvor svag og elendig var du ikke til slut! Og dog er jeg dig
taknemmelig, thi du var bareren af de lidelser og smerter, som gjorde, at min and voksede sig sterk.
Sa er jeg da nu i mit rette hjemland og kan hvile mig efter jordelivets andelige og legemlige
strabadser. Jeg leenges efter at kunne lede mine keere pa jorden og efter en gang at kunne byde dem
velkommen her. Du spgrger sikkert, om jeg har truffet de kaere, som er gaet forud for mig. Ja, mange
har jeg allerede truffet, ikke alene af mine narmeste, men ogsa af vore felles ungdomsbekendte.«

»Kunne jeg nu blot give dig en rigtig beskrivelse af, hvad jeg har oplevet. Da jeg la pa dgdssengen,
teenkte jeg pa mine keere foraeldre, og de farste, som madte mig, var ogsa far og mor. De tog sig af mig
ogsa her, ledte og hjalp mig under den farste tid af mit nye liv, da min and ligesom skulle bade sig i
den rene, styrkende eter, som er andeverdenens livsluft.«

»Jeg har her sa meget at gare, at se og lere, at min tid er staerkt optaget, og dette i en verden, hvor
tiden ikke har nogen ende. Ja, ogsa her ma man tage vare pa hvert minut.«

Den 4. april 1866.

»Kaere Kati! Endelig kan jeg atter komme til at tale med dig. Jeg har hele dagen set jer sa dejligt
beskeftiget, at jeg ikke har villet trenge mig pa.«

»Hvorfra jeg kommer, og hvordan jeg er kommet her? Ja, kunne man blot beskrive det! Jeg
kommer fra en verden af henrykkelse. Er det en stjerne? Er det en verden? Jeg kan ikke sige det. Men
det er et sted for hvile og vederkvagelse, hvor luften er ren og varm. Her findes hverken sne eller is
(hun dgde ved vintertid i Sverige) og ingen kulde, det veere sig moralsk eller fysisk. Men hvorledes
skal et menneske kunne forestille sig livet her i kearlighed og tro, i tilbedelse af den Hgjeste. At vaere
delagtig i lyset fra ham, at fale hans kerlighed, at ane hans neerverelse; det er et liv i evigt stralende
solskin.«

Den 3. juni 1866.

- - »Gerne taenker jeg tilbage pa mit jordeliv. Hvor hammende var legemet mig ikke, hvor bundet
tanken! men nu er jeg fri - sa fri. Det er dog en herlig ting at have aflagt det fysiske legeme, jeg foler
mig sa let. | kan ikke takke Gud nok for spiritismen, den udvider hjerte og tanke. Sandheden, som jeg
under mit jordeliv sggte med angst og baeven, har jeg fundet her, og nu kan jeg herfra rabe til Jer: Veer
modige og fortrastningsfulde! Jeg bader mig i lys og skanhed. -- Om jeg har set Gud? 0’ Kati! Jeg
faler ham, hans kerlighed gennembaver mig. Jeg er sa fyldt af vished om, at han eksisterer, at han er
mig neer, og denne vished er salighed. Pa jorden var mit hoved fuldt af uvished og angst, mit hjerte
ville briste, min andagt var et eneste rab: Gud hjalp mig! Men her taler alt om ham, her fgler vi hans
naerhed. Det er den, som forlener os med kaerlighed og styrke.«
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SYVENDE KAPITEL

Genfgdslens lov. Reinkarnationen.

Hvad ville evigt liv veere uden udvikling? Kunne vi teenke os muligheden af stilstand pa det
stadium, hvor vil gjeblikket befinder os, en evig stilstand bade i intellektuel og etisk henseende, og
havde vi valget mellem en sa hablgs fremtid og tilintetgerelse, sa ville der sikkert ikke opsta nogen
tvivl. Hellere udslettes, tilintetgares end til evig tid at lide under uvidenhed og mangel pa udvikling.
Blot den mindste hidsighed, som vi sa ofte besveres af i det daglige liv, ville det ikke vaere uudholde-
ligt, dersom vi aldrig kunne blive den kvit. Eller den viljesvaghed, som sa ofte stiller os afmaegtige i
afgerende gjeblikke. Taenk, hvis vi for evigt skulle forblive sddanne stakler. For ikke at tale om den
hunger, vi faler efter starre viden; hvor trasteslgst, hvis den aldrig skulle blive mattet. Ville en sadan
tilstand ikke veere vaerre end at udslettes for altid. Men nu behaver vi lykkeligvis ikke at stilles overfor
et sadant valg, thi der er fornuft i den guddommelige verdensstyrelse - fornuft og keerlighed.

Vi ser i lgbet af den korte tid af vor evighedsvandring, vi her kan overskue, vort eget jordeliv,
hvorledes vi dog kan tage nogle sma skridt pa vor udviklings vej, hvorledes vor sum af viden gges,
hvorledes vi med ihardighed kan lere os at temme vor utadlmodighed, kue vor stolthed, tgjle vor vrede
og gere os modtagelige for god indflydelse. Hvorfor skulle vi da ikke fremdeles, ogsa under andre
tilveerelsesformer, kunne fortsette dette udviklingsarbejde? Tror vi pa et evigt liv, s3 ma vi ogsa tro pa
en evig udvikling, og denne tro bekraftes fuldsteendig af den spiritistiske erfaring.

Men kan vi konstatere, at vi virkelig har undergaet nogen udvikling under dette vort jordeliv, sa ma
vi pa den anden side med sorg erkende, at denne er meget ringe. Ved at na til en vis sum af viden ser
det ud, som om man hurtigt nok kunne gere store fremskridt, men er vel dermed selve intelligensen i
nogen naevneverdig grad blevet udviklet? Man kan sluge videnskabelige verker uden at fatte- og
reflektionsevnen derved forstaerkes synderligt. Og dog er det pa dette omrade, at fremskridtene lettest
kan pavises. Langsommere, mindre paviselige kommer fremskridtene pa den etiske side af
udviklingen. Laegger vi merke til os selv, vil vi finde, at vi ikke er naet stort lengere i dag end for ti ar
siden i beherskelsen af vor lavere natur, i evnen til at ofre noget af os selv til fordel for darligere
stillede medmennesker, i medfgalelse for andres lidelser. Vi star tvivlende over for, om vi overhovedet
vover at tilleegge os nogen fortjeneste i denne henseende. Og dog ma vi erkende, at livet er en skole,
egnet til et befordre vor udvikling i disse henseender.

Hvad er da naturligere, end at vi kommer til at genoptage denne skolegang, indtil vi har indhentet
det pensum, som kan laeres her. Saledes forholder det sig ogsa. Dette jordeliv er ikke det eneste, vi har
at gennemga. Vi har veeret her pa jorden forud, og vi kommer her tilbage liv efter liv, indtil vi har naet
den udvikling, som berettiger os til at flytte til en lykkeligere verden.

Dette er genfagdslens lov, som vi nu skal studere lidt naermere.

Det er i det foregaende navnt, at anden, om den end har det aldrig sa godt i sin sfeere deroppe, til
sidst gribes af en uimodstaelig lzengsel eller indre pabud om pa ny at ga ned i materien. Hvad er det,
som bestemmer den til et sadant skridt, og ejer den virkelig selv bestemmelsesretten? Det sidste
spgrgsmal ma som regel besvares bejaende. Det ville ikke vere til nogen gavn, om man ikke frivilligt
ikleedte sig materiens laenker.

Ingen tvinges imod sin vilje, men dog kan det hande - iszr pa et lavere udviklingsstadium - at
anden uden selv at vide noget om det, af sin skytsand ledes ind i en ny inkarnation, et nyt jordeliv. Den
kender endnu intet til genfadslens lov, den er som et uvidende og umyndigt barn, der tillidsfuldt felger
sin formynders styrelse uden at sparge hvorfor eller hvorhen. Inkarnationerne falger da ogsa i regelen
teettere pa hinanden. Ved mere fremskreden udvikling derimod, tager anden ledelsen af sin skeebne i
sine egne hander og gar frivilligt og fuldt bevidst ned i materien.
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Et sadant skridt kan vel af mange imgdeses med stor laengsel - livet i materien har jo altid, iser for
den uudviklede - noget tillokkende ved sig, men i reglen, og serlig for den mere udviklede, indebarer
dette skridt ned pa det fysiske plan igen en virkelig pravelse. At bytte det frie, herlige liv i sit egentlige
hjemland med det tunge, indelukkede liv i materien, at frasige sig erindringen om alt forudgaende og
begynde igen som et lille hjelpelgst barn, for senere under harde vilkar at bane sig en vej i livet, at
indsngre sin intelligens i et fysisk legemes spandetrgje, hvis egnethed som veerktgj for sine formal den
endnu intet kender til, og fremfor alt maske ikke at have nogen anelse om, hvorledes dette nye liv vil
komme til at forme sig - det er en sver pravelse, og der skal en fast beslutsomhed til at tage et sddant
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skridt. Intet under, om anden i sidste gjeblik veg tilbage og anholdt om befrielse for den selvvalgte
leenke.

Jeg erindrer en and, som ikke uden en vis begejstring skrev, at han nu skulle genfades pa jorden.
Han havde valgt at udfare et hverv i sandhedens tjeneste, men det var forenet med lidelser, om hvis art
han ingenting vidste. Han ansa sig dog for steerk nok til, at det skulle lykkes for ham, og jublede pa
forhand af sejrsbevidsthed. Nogen tid derefter kom han igen fuld af skamfuldhed og bekendte, at han i
det afgarende gjeblik havde svigtet og trukket sig tilbage; nu havde en tung modlgshed efterfulgt
henrykkelsen. Han bemarkede selv, at det var den rette ydmyghed, som fattedes ham. Godt for ham,
at han indsa dette, inden det var for sent. Det er bedre at vente end at ga ned og opgive sit forsat.

Men hvis det indebeerer en sadan fare, og hvis det altid er en pravelse at ga ned i materien, hvad er
det da, som ger, at anden tager dette skridt, da den har frit valg? Det er laeengslen efter fuldkommenhed,
det er den aldrig slukkede guddomsgnist i vort indre, som sgger sit udspring, som straekker sig lig et
barn efter lyset og ikke skyer nogen anstrengelse for at na det.

Der gives dog ogsa for disse hgjere ander et andet motiv. Det er sadanne, som ikke for deres egen
udviklings skyld behgver at gennemga flere jordeliv, men som gar ned som lerere, missionarer eller
religionsstiftere for at teende et lys i verden, for at lede deres vildfarne bradre og sestre ind pa den rette
vej. De er »jordens salt«, de virker endnu for kommende slaegter som stralende ledestjerner- saledes en
Lao-Tse, en Buddha, en Jesus. Frivilligt og af opofrende kerlighed gar de ned til et tungt martyrliv,
men deres eget udbytte deraf efter vel fuldendt hverv er s& meget desto starre. Men det er ikke med
disse undtagelser, vi skal beskaftige os, det er med gennemsnitsmennesket.

Nar anden har opsummeret og bearbejdet sine livserfaringer fra sin seneste jordevandring og
sammenvavet dem med alt, hvad den i forvejen har indhgstet, efter at den sa at sige har
gennemarbejdet det materiale for sin udvikling, som den sidst har indsamlet, holder den mgnstring
med sig selv, og den finder da, hvad den mest mangler. Den fgler som en tung byrde de
ufuldkommenheder, som endnu klaeber ved den, og den gribes af en uimodstaelig lzengsel efter at blive
dem kvit. Den faler, at dette ikke lader sig gere - i det mindste ikke sa let og sikkert - pa det plan, hvor
den befinder sig. Vejen gar gennem materien, en tornebestrget sti, hyllet i mgrke, men den vaelger den.
Den ma ga ned for at samle nye erfaringer, for at gennemga nye pravelser, thi det er i materiens
leenker, anden lettest lzerer sig den ydmyghed, den offervillighed, den kerlighed til sine lidende
brgdre, som udger betingelserne for dens videre fremskridt. Det er med materiens bind for gjnene,
den skal lere at skelne mellem ret og uret; at gare det ved skinnet af et udefra kommende andeligt
lys er ingen fortjeneste, det lys skal komme fra dens eget indre, Ligesom diamanten ma slibes for at
kunne kaste lyset tilbage, sdledes ma ogsa anden slibes i de materielle friktioners treedemglle for at na
den Kklarhed, hvorved den kan genspejle noget af det guddommelige.

Er den kommet til klarhed herom, beder den hos den hgjere and, som narmest leder dens skaebne,
om en ny inkarnation pa jorden og veelger i reglen selv arten af det arbejde, den vil patage sig, de
pravelser, den vil gennemga.

I reglen, ja; men undtagelser gives. Den, som befinder sig pa et mere uudviklet stadium, ledes
seedvanligvis, sig selv uafvidende, ned i materien. Farst, nar anden har naet en vis modenhed, vaelger
den selv sin inkarnation, og ikke engang da altid fuldt medvidende. Der kommer over den en indre,
uimodstaelig trang, som drager den ned i materien. Denne trang er andens egen inderste rast, ikke en
udefra kommende impuls. I sjeldne tilfeelde modsatter anden sig denne trang - den er saledes fuldt
herre over sin beslutning - men da star den stille i sin udvikling og lider saledes den naturlige folge af
sin genstridighed.
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Far eller senere kommer den til forstaelse af det besvar, den har haft af sin tilbageholdenhed og
skynder sig at oprette det naeste gang, denne formaning lyder.

Andre er blot alt for ivrige efter at ga ned i materien. De tror sig feerdige dertil uden at veere det.
Mange lokkes af de sanselige nydelser, som jordelivet har at byde pa, og beder om en inkarnation blot
for at kunne fortsette det lastefulde liv, som dgden har gjort en ende pa. For en sadan ville det veere en
stor lykke at fa lov til at ga ned. Derfor prgves enhver sadan anmodning af de hgje mestre, som rader
over menneske-bgrnenes genfadsel og dgd. Bliver den bevilget, seenkes anden lidt efter lidt i en dvale,
hvoraf den vaekkes, nar den som et lille nyfadt barn atter ander jordens luft. Under denne dvale knyttes
det fluidiske band, som forener den med dens jordiske moder, og nar halvdelen af svangerskabet er
gaet, tager anden sin bolig i fostret; det er ved den tid, dens farste beveaegelser fales.

Genfadslens mysterium er indhyllet i mgrke. Hvad man véd derom eller tror at vide, er ikke meget
og traenger til bekreaeftelse. Sikkert er det imidlertid, at anden i veesentlig grad selv bygger sit fysiske
legeme. Selve stoffet og i nogen grad ogsa skikkelsen er en gave fra foreldrene. Den far bygningens
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grundstamme, men udfarer selv indretningen. Maske kan man tenke sig forlgbet saledes, at anden far
nedstigningen i materien lidt efter lidt forteetter det astrallegeme, den berer, ved at tiltraekke sig
fluider, som svarer til dens udvikling og passer til dens system, og med dette astrallegeme som model
bygger naturen med sin uendelig fine tilpasningsevne det fysiske legeme. Hvorledes det sker bliver dog
altid - ligesom livet selv - et stort mysterium.

Hos det nyfadte barn er organerne endnu sa uudviklede, at anden kun meget ufuldkomment kan
fungere gennem dem. Den arbejder derfor vedblivende, om ogsa i det ydre ubevidst, pa ordningen af
sin nye bolig. Naringsmidlerne leverer det ngdvendige materiale, livet, det steerke,
hemmelighedsfulde liv, udger arbejdskraften, men anden selv er bygmesteren, som leder arbejdet.

At anden i en sadan lille barnekrop synes at veere lige sa uudviklet som kroppen selv, beror pa, at
den ikke kan gare sig geeldende gennem kroppens endnu uudviklede organer. At den alligevel i
virkeligheden er lige sa udviklet som det voksne menneskes and kan let bevises gennem samtale med
barnets and, mens dets krop sover. Bemark, at her ikke er tale om den slags udvikling, som afhaenger
af en starre eller mindre verdenserfaring eller en vis sum af viden, men pa den almindelige dannelse,
den forstandstraning, som anden besidder. Hypnotisk steerke medier kan nemlig, mens barnet sover, fa
dets and til at frigere sig og derefter tale med den. Det er kun den legemlige spandetrgje, som hindrer
den i at bevaege sig frit, men den gar, hvad den kan, for at organerne skal traenes til lydigt veerktgj.

Mange tilfaelde af sindssyge kommer af, at anden pa trods ikke blot undlader at medvirke til
organernes udvikling, men ogsa direkte modsztter sig naturens arbejde i denne henseende. Dette sker
let i de sjeldne tilfelde, hvor anden kun modbvilligt er gaet ned i materien. Adelma von Vay beretter i
sine »Studien Uber die Geistenvelt« om et sadant tilfeelde. Et bondepar i hendes nabolag bad hende en
gang om hjalp for en seks-arig dreng, som var fuldsteendig andssvag. »Det var«, siger hun,
»forfaerdeligt at se ham, en kadklump uden tegn pa intellektuelt liv. Hans gjne stirrede aldeles
glanslgst ud i rummet og med et fjollet udtryk, munden var til stadighed aben. Han Ia mest pa ryggen
0g strakte benene i vejret. Han spiste alt, hvad man gav ham og havde normal fordgjelse. Hverken
staerk stgj eller musik gjorde det mindste indtryk pa ham. Tale kunne han ikke, han udstadte blot nogle
dyriske lyde.«

Mediets leder betegnede dette tilfeelde som fuldkommen hablgst. Det var en egensindig and, som
meget modstraeebende havde pataget sig sin inkarnation, men undladt at medvirke til organernes
udvikling. Han var ved et fluidisk band feestnet til legemet, men trak sig sa meget, han kunne, bort fra
det. Livet, det animalske liv, havde mattet klare sig pa egen hand uden andelig ledelse, og resultatet
var derfor totalt forfejlet. Kunne han, mente lederen, blot formas til lidt efter lidt at begynde at
indvirke pa sine organer, sa ville det maske endnu veere muligt ved hjelp af hypnotisk behandling at
gare ham »halvvejs til menneske«, men udsigten til, at det skulle lykkes, var ringe. Mediet
opfordredes til at pakalde hans and, hvilket hun ogsa gjorde, efter at hun havde senket ham i en dyb
sgvn. Han skrev da gennem mediets hand:

»Ja, det er mig, den and, der tilhgrer kadklumpen dér. Det er ikke verd, at | har besveer med mig,
thi jeg modsetter mig al behandling. Hgjst to ar endnu kan kroppen dér, som hanger ved mig som en
klods om benet, leve.
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Siden ryster jeg den af mig og er fri, og sa kan jeg skaffe mig et smukkere legeme. Det er
skraekkeligt at fodes til jorden igen og i en sadan krop, jeg, som har levet i overflod og nydelser af alle
slags, jeg, som har sveermet for de skanne - og nu - ah! Jeg lod mig overtale af min leder til denne
inkarnation, fordi jeg netop ikke havde noget bedre at foretage mig, men jeg gjorde det med meget
modvilje. Jeg forstod, at det skulle veere en straf for mit tidligere letsindige liv, men derfor var det mig
ikke mindre modbydeligt. Jeg ved, at min modvilje voldte den stakkels kvinde sveere lidelser, men - sa
meget veerre for hendel«

Da mediet formanede ham til talmodigt at underkaste sig sin skeebne og gere den bedst mulige brug
af sit legeme, svarede han, at han ville radfare sig derom med sin skytsand.

To dage senere, da hun pa ny talte med ham, forsikrede han, at han havde gjort alle mulige forsag
pa helt og holdent at ga ind i sit legeme, men at det var ham en frygtelig tortur. Han forstod, at han, i
stedet for som nu at leve udenfor sin krop, kun bundet dertil med en lang keede, helt burde ga ind i den,
men det var ham for sveert, og han savnede den ngdvendige energi dertil. Tre ar senere dgde han og
kom siden og berettede for mediet, at hans dgdskamp havde veret forfeerdelig, thi for at kunne dg, var
han blevet inddraget i sin krop og matte der under svaere krampeanfald lgsgere sit fluidiske legeme fra
det materielle, som efterhanden var blevet utjenstdygtig. Han var nu fri, men hans letsind var ikke
sonet.

Dette i korthed refererede tilfalde er, skant det er fuldkommen abnormt, ganske leererigt, dels fordi
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det giver et indblik i det organiseringsarbejde, som anden udfarer i sit materielle legeme, og falgerne
af at undlade det, dels fordi det beviser, at anden har sin fulde forstand, ogsa hvis den som falge af
legemets ufuldkommenhed fremstar som en sindssyg. De abnorme tilflde er ofte mere lzrerige end
de normale.

Jeg sagde, at anden i reglen selv far lov til at vaelge arten af det arbejde, den vil udfare, de
pravelser, den vil gennemga, naturligvis altid med de indskraeenkninger, som betinges af gengaldelsens
lov. Gennem sine forudgaende jordeliv har den skabt sig en karma, en skabne, som den ikke undgar.
Den ma hgste, hvad den har saet, men indenfor de begraensninger, den saledes selv har draget omkring
sig, har den frit valg. Dette geelder i seerdeleshed dem, som har naet en vis udvikling. Jo lavere anden
er, desto mere star den under formynderskab af den eller de hgjere ander, som leder dens udvikling, og
det kan den kun veere taknemmelig for. Ligesom det umyndige barn ikke selv forstar sit sande bedste
og ikke formar at tage vare pa sine egne anliggender, saledes forstar den uudviklede and heller ikke,
hvad der er den til mest nytte. Den ma ledes og hjelpes, indtil den efterhanden bliver staerk nok til at
sta pa egne ben. Nar en sadan and skal reinkarneres, ved den selv intet derom; den suges ned i
materien af en uimodstaelig kraft og fades i de forhold, som den gennem sit foregaende liv hg beredt
sig, men som ogsa er bedst egnet til at hjeelpe den i dens fremskridt. Den malbevidste and tager
derimod i en vis forstand selv ledelsen af sin udvikling. Den ved, hvad den behgver, og den vil opna
midlerne til at na sit mal, den viger ikke tilbage for de anstrengelser, det koster at ga de stejle veje,
som farer til hgjderne. | hvilken grad anden selv kan veelge sin inkarnation, beror saledes pa dens
udviklingsstadium. Medens mere fremskredne ander selv afstikker linierne for deres jordeliv, ja endog
valger deres foraldre, er andre fuldkommen uvidende om den skabne, der venter dem.

Ved valg af foreeldre gar en slaegtskabslov sig gerne geeldende, ifalge hvilken lige sgger lige. Den i
en eller anden retning kunstnerisk begavede tiltreekkes f. eks. af en far eller mor med samme
begavelse, ganske simpelt af den grund, at han i en sadan familie bliver lettere forstaet, og at han har
starre udsigt til at fa sine anlaeg opgvet, sine krav varetaget. Den videnskabeligt anlagte sgger gerne et
hjem, hvor han kan fa sin kundskabstarst stillet, hvor han kan fa en god ledelse af sine studier. Og sa
hedder det, at han slaegter pa sin far eller sin mor, og at forzeldrenes egenskaber er gaet i arv til barnet.

Dette er en vildfarelse, som haenger sammen med den endnu starre, at barnets and, ligesa vel som
dets legeme og samtidig med denne, avles af foraeldrene *) Af den fejlagtige forudsatning falger den
fejlagtige slutning.

*)Den traducianske anskuelse. Som bekendt gives der endnu to andre teorier om menneskeandens tilblivelse: den
kreatianske, som antager, at Gud, nar et menneske-legeme dannes, skaber en and, som han forener med dette legeme, en
anskuelse, som, hvor urigtig den end er, dog ikke burde give statte til arvelighedsteorien, samt praeeksistensteorien, som

antager, at anden har haft en forudtilveerelse og ved genfadslen til jorden kun iklaeder sig et nyt legeme, hvilken anskuelse
alene er istand til at forklare tilveerelsens mange gader, og som slar arvelighedsteorien aldeles omkuld.
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Det er jo ikke sa underligt, at man tror pa en »arvelighedslov«, nar man har denne forestilling om
menneskeandens dannelse. Saledes forholder det sig imidlertid ikke. Det legemlige materiale er en
gave fra foraeldrene, derfor kan legemlige egenskaber, skanhed savel som skavanker, sundhed savel
som sygdomsanlag, veere en virkelig arv, men de andelige egenskaber arves ikke fra far eller mor. De
er andens egen ejendom, som den har erhvervet sig under forudgaende livsstadier, og som den
ferer med sig som sin umistelige ejendom og forgger fra jordeliv til jordeliv.

En dreng har, hvad man kalder »let ved matematik», han lgser algebraligninger og geometriske
problemer med en skarpsindighed, som vakker hans lereres forbavselse. Hvad andet betyder dette,
end at han under sine forudgaende liv har dyrket denne videnskab. Hans tanke er traenet til at ga i
denne retning, og han behgver blot en antydning af leereren, for at han straks skal fele sig hjemme i sit
emne. Detajlerne af den viden, han engang har indhentet, er faldet bort, men den opgvelse, hans
teenkeevne derigennem har faet, kan ikke forspildes, den farer han med sig til sin neeste inkarnation.
Han har ikke arvet sin faders matematiske hjerne, han har sa at sige arvet sig selv, men han har maske
opsggt denne far for fra begyndelsen at fa en god vejledning i de studier, han ville fuldfare.

Hvor meget naturligere og mere konsekvent forklares ikke derigennem de forskelligheder i anleeg,
som vi mgder hos bgrnene. | det ene tilfeelde, hvis vi hylder den anskuelse, at Gud ved barnets fadsel
har skabt en ny sjel (kreatinismen) eller, at denne er et produkt af foraldrene (traducianismen) kan vi
ikke frigare os fra forestillingen om et lunefuldt forsyn, som pa ma og fa udstrer sine gaver, store og
velsignelsesbringende til et fatal, sma og ngdterftige til det store flertal. | det andet tilfeelde, hvis vi
tror pa andens forudtilvaerelse (preeexistens), sa vederfares hver og én fuld retfeerdighed; den flittige
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kan indhgste frugten af sin ihaerdighed, den treege ma vedkende sig falgerne af sin dovenskab. Hver og
én rader over den kapital, som han selv har indtjent.

Men er det allerede utiltalende at teenke sig de intellektuelle gaver uddelt af et lunefuldt tilfalde,
hvor meget mere ville det ikke vere tilfeeldet i spargsmalet om de moralske. Hvor rent opragrende ville
det ikke veere at teenke sig, at en keerlig og retferdig Gud skadeslgst kunne udruste den ene med et
&delt og godt hjerte, medens han stemplede den anden med ondskabens og ildesindethedens
kainsmarke. Thi vi ma indremme, at ikke alt kan skyldes opdragelsen. De medfadte anleeg er unag-
telig himmelvidt forskellige, de moralske savel som de intellektuelle. Men vi behgver ikke at give en
lunefuld og uretfeerdig Gud skylden for dette. Anden kan takke sig selv derfor, den er sin egen lykkes
smed.

Har anden under forudgaende udviklingsperioder afslebet en del af sin rahed, sa er den feerdig i
denne henseende. Hvis den f.eks. helt har overvundet begeret efter at berige sig pa andres bekostning,
sd er det den siden umuligt at stjeele; det er for den et overvundet standpunkt, og den medfarer til sin
naste inkarnation trygheden ved ikke at kunne falde for denne fristelse. Er den i sa henseende endnu
usikker, skal den stilles overfor fristelser, maske falde for dem og lide fglgerne deraf, indtil den har
overvundet sin lavere natur. Saledes ogsa med drukkenskab, med utugt, med alle de lavere former for
begeer, som holder anden bundet; de slibes lidt efter lidt bort, og éngang virkelig udryddet, kommer de
ikke igen. Anden stiger mere og mere renset ned i materien, for der at fortsette det velsignelsesrige
arbejde pa sin udvikling. Alle vandrer vi trin for trin opad, men alle er ikke naet lige langt frem; her
ses den enkle forklaring pa de forskellige standpunkter, vi i etisk og intellektuel henseende indtager.

Som regel gaelder det, at den and, som skal reinkarneres, gerne selv eller gennem sin skytsand
opsager foraeldre, som er andeligt beslegtede med den. Men dette er naturligvis ikke den eneste faktor,
der er bestemmende ved valg af familie. Motiverne veksler i uendelighed: snart er det en veg, men
uudviklet and, som behgver en gm omsorg og derfor skal fades i en god familie, snart er det en trodsig
natur, som behgver en streng tugtelse, og den placeres saledes, at den kan paregne en ublid
behandling, snart er det en varm entusiast, der behgver en beroligende indflydelse for at komme i
ligeveegt, og den fades i en stille, harmonisk familie, snart er det en traeeg natur, som behgver en
kraftig, @ggende ledelse, og den havner i en familie med kolerisk temperament. Men der tages hensyn
ikke alene til barnet, men ogsa - og i lige sa hgj grad -til foreeldrene. Det kan vere en ngdvendig
pravelse for dem at fa et barn, Som i mange henseender er dem fremmed, som kraever en ganske
seerlig behandling og en uendelig talmodighed, ligesom det pa den anden side kan veere af en sarlig
stor betydning for deres udvikling at fa et barn, som i meget er dem overlegent, som bliver deres glaede
og velsignelse.

Hvorhen kommer man overfor sadanne tilfeelde med arvelighedsteorien? Det er udtagelser, hedder
det. Ja, jeg er bange for, at hvis man kunne samle fuldt tilforladelige opgivelser i denne henseende, sa
ville undtagelserne blive flere end reglen, thi hvor ofte haender det ikke, at bom er meget forskellige
fra deres forzldre og fremfor alt forskellige indbyrdes. Har man en nogenlunde gvet psykologisk
iagttagelsesevne, sa behgver man kun at se sig omkring blandt sine naeermeste venner og bekendte for
at konstatere det faktum, at barnene i samme familie med hensyn til anlaeg, temperament og karakter
er meget forskellige fra hinanden. Man ma indremme, at de er individer med bestemte karakteristika,
bade i intellektuel og moralsk henseende.

En ganske serlig stette for reinkarnationslaren leverer de sakaldte vidunderbarn, som allerede i en
speed alder viser en sjeldent hgj intellektuel begavelse. At f. eks Pascal allerede som lille barn kunne
ligge pa gulvet med en stump kridt i handen og uddrage kvadratroden af store tal, noget, som ingen
havde leert ham, eller at Mozart som lille dreng kunne spille piano pa en made, der henrykkede hans
tilhgrere, eller at nordmanden Nils Henrik Abel (fadt 1802, ded 1829) allerede som skoledreng pa
egen hand gik i gang med lgsningen af en 5te grads ligning og som ung student udgav de lzrdeste
afhandlinger, grundlaeggende for den hgjere matematiks udvikling indtil vore dage, lader sig let
forklare saledes, at disse hgjt udviklede ander allerede under en raekke tidligere jordeliv har uddannnet
sig til store matematikere og musikere. De behgver da blot at komme til fuld bevidsthed i dette jorde-
liv for straks at veere istand til at udnytte deres uddannelse eller deres faerdighed. Derimod stér
arvelighedsteorien overfor sadanne tilfeelde fuldkommen ude af stand til at give nogen forklaring, thi
man kan fornuftigvis ikke arve mere, end der findes at arve, og disse vidunderbarn har jo en speciel
begavelse, som i reglen overhovedet ikke, eller kun i meget ringe grad kan spores hos foreeldrene. Og,
for at ga til yderlighederne: hvorledes forklare en Buddha, en Kristus gennem arvelighedsteorien?

Men gamle fordomme udryddes ikke let, de heenger ved den almindelige teenkemade som burrer,
og en af de sejgeste at fa af vejen er den andelige arvelighed. Man er gaet sa langt i videnskabelig
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nidkaerhed, at man har sggt at binde arvelighedsteorien i videnskabelige formler (Th. Ribot:
Sjeelsegenskabernes arvelighed). Ja, man har engang fremsat denne teori, og den ma reddes om ogsa
med de mest hartrukne slutninger. Nar man ikke kan finde nogen lighed mellem barnet og foraldrene,
sgger man den hos faderens eller moderens forzeldre og endnu fjernere sleegtninge, og sa har man givet
denne slags arvelighed et seerskilt navn. Man har kaldt den atavisme det er arvelighed med
overspringen af visse sleegtled, og dermed kan endnu meget reddes.

Men arvelighedsteoriens dage er talte; i det lys, genfadselsleeren kaster over tilvarelsen, vil den
efterhanden blegne og give plads for en rigtigere opfattelse.
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OTTENDE KAPITEL
Reinkarnationen.

Den okkulte erindring og livets skole.

Mange er de anstgdssten, som ma ryddes af vejen, nar det gelder at bane vej for en ny anskuelse,
og vanskelighederne vokser, jo dybere denne anskuelse griber ind pa alle omrader, og jo mere den
tager afstand fra den almindeligt radende teenkemade. Dette er ganske naturligt og bar ikke vaekke
forbavselse. Gamle teenkemader er som dybe hjulspor, hvor vejfarende i lange reekker drager frem. Det
er ikke sa let at komme op af dem, man kan risikere at bryde hele karetgjet i stykker, og sa finder de
fleste det radeligst at fglge de gamle vejspor.

Et sddant gammelt hjulspor er den forestilling, at vi kun lever eet jordeliv, og at vi derefter - ja,
hvad der kommer derefter, det beskeeftiger vi os helst ikke med.

Kommer nogen og siger: dette er ikke vort eneste jordeliv; vi har veret her forud, og vi skal vende
tilbage hertil, sa findes der nok en og anden, pa hvem dette virker som om et elektrisk lys blev teendt.
Det belyser en meangde forhold, som ferhen 1a hyllet i mgrke, men for den store almenhed er det ene
og alene en kilde til forargelse. Der lgfter sig et ramaskrig af modvilje: hvad er dette for dumheder, lad
os fa lov til at beholde vor barnetro, lad os fglge i de gamle hjulspor, ellers gar alt i skuddermudder.

Men den engang begyndte strid kan ikke ophare, farend sandheden er gaet af med sejren, og nu
kaempes der for og imod med indvendinger fra den ene og den anden side.

A. Du siger, at vi har veret her pa jorden far. Hvis det var tilfeeldet, ville vi vel have nogen
erindring om denne tidligere tilveerelse.

B. Det er ikke sa helt givet. Thi hvad er erindring? Det er en gentagelse af indtryk, der en gang har
passeret vor fysiske hjerne, som der-ved spiller rollen som en slags fonograf. Hvad der aldrig har
passeret hjernen, kan derfor ikke gengives af erindringen. Saledes kan vi ikke huske noget, som har
tildraget sig, inden vi fik vor nuveerende hjerne, eller med andre ord fer vor nuvarende inkarnation. Ja,
vi husker ikke engang vore tidligste barnear, ganske simpelt af den grund, at hjernen dengang endnu
var sa uudviklet, at den ikke kunne bevare sine indtryk. Vi husker heller ikke altid vore dremme, fordi
hjernen derunder i mange tilfeelde ikke er virksom, ikke modtager noget indtryk. Nar vi sover, lgs-
river anden sig tilligemed sit astrallegeme fra den legemlige leenke og lever for en kort tid et relativt
frihedsliv. De indtryk, den da modtager, passerer saledes kun dens astrale hjerne. Inden vi vagner, gar
anden atter ind i sit legeme, hvorved den astrale hjerne bibringer den fysiske hjerne et svagt aftryk af
de modtagne billeder i den fysiske hjerne, et aftryk, som snart blegner bort og i gvrigt let forvirret af
andre indtryk.

A. Men der findes jo ogsa efter din anskuelse noget, som kaldes okkult erindring; den ma vel veare
uafhaengig af den fysiske hjerne og saledes bevare indtryk fra en tidligere tilvaerelse, om vi har haft en
sadan?

B. Fuldkommen rigtigt, men de okkulte evner, som man med et feelles navn plejer at kalde »den
sjette sans« er endnu kun helt ubetydeligt udviklet hos et forsvindende fatal mennesker. Nar de er
vagne, hander det imidlertid ikke sjeldent, at sadanne individer glimtsvis kan erindre tildragelser fra
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foregaende jordeliv eller genkende steder, hvor de aldrig i dette liv har sat deres fadder. Pythagoras
siges at have haft erindring om ikke mindre end seks af sine tidligere jordeliv. Om Lord Byron berettes
det, at han en aften, da han kom ridende ind gennem porten til en italiensk by, som han aldrig havde
besggt far, pludselig markede en stikkende falelse i brystet, hvorved han ufrivilligt udrabte: her er jeg
en gang faldet for en morders kugle.

Seerlig hos barn er de okkulte erindringer mere vagne end hos voksne. Det hander ikke sjeldent, at
de taler om, hvad de har oplevet dengang, »da de var store«. Men, da foraldrene gerne ger nar af deres
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»fantasier«, bliver de sky og indadvendte. Indtrykkene blegner ogsa efterhanden som deres fysiske
hjerne udvikles.

Som et eksempel blandt mange andre vil jeg berette, hvad der stod i »Le Progres Spirite« for et par
ar siden (dvs for kanske 1004r siden fra nd. Rg-anm.pr.2014) om en sadan okkult erindring hos et barn. Faderen
forteeller:

»Nogen tid ferend det omtalte barn fadtes (det er nu tre ar gammelt) blev der ad mediumistisk vej
forudsagt, at det skulle blive et useedvanlig steerkt medium, og at dgmme efter de ejendommelige ting,
som flere gange er indtruffet i dets naerhed, synes denne forudsigelse at skulle ga i opfyldelse. De
ander, som forudsagde dette, opgav tillige, at de sammen med det barn, som skulle fades, havde levet i
England for flere arhundreder siden og da havde beskeftiget sig med astrologi, alkymi og sorte
kunster, hvorved de havde gjort sig skyldige i flere forbrydelser og til sidst selv var omkommet. De
agtede nu at lade sig inkarnere, dels for at gare godt, hvad de havde forbrudt, dels for med deres
mediumistiske begavelse at bidrage til spiritismens fremgang.«

»For nogen tid siden sad drengen og legede pa gulvet i mit veerelse, da han til min store forbavselse
begyndte at snakke om England, et land, som jeg er overbevist om, at han aldrig har hert tale om. Jeg
spurgte, om han vidste, hvad England var, og fik til svar:

- Deter et land, hvor jeg boede for mange, mange ar siden.

- Var du lige sa lille dengang som nu?

- Nej, da var jeg en stor fyr, starre end du, og havde langt skeg.

- Var jeg og mor med dér ogsa?

- Nej, da havde jeg en anden mor og en anden far.

- Hvad gjorde du der?

- Jeg havde altid med ild at ggre, men en dag breendte jeg mig og dgde.

Dette kan synes blot at vaere barnlige fantasier, men for mig var det et hgjst ejendommeligt
sammentreaef, som jeg ikke kan forklare uden at tage reinkarnationsleren til hjeelp.«

A. Sadanne historier har for mig ikke nogen vardi, da man jo ikke kan vide, om de er sande. At
de har staet i et spiritistisk tidsskrift beviser ingenting.

B. Ganske rigtigt. Jeg skal derfor tillade mig at forteelle, hvad jeg selv en gang har hert fra farste
hand.

Jeg traf for nogle ar siden - det var under den greeske krig - en ung pige, hun kunne vel vare
omkring 14 ar, med usadvanlig fine og regelmaessige ansigtstreek. Hun var kommet for at tale med
mig om sine ejendommelige fornemmelser. Jeg kendte hende ikke forud, men en feelles bekendt farte
os sammen. Hun begyndte med henrykkelse at tale om Grakenland og beklagede, at hun ikke var en
dreng, for sa ville hun bestemt ga ud og keempe for dets sag, »thi«, sagde hun, »jeg har selv en gang
veeret greeker, det ved jeg aldeles sikkert. Jeg ser endnu, hvorledes jeg var klaedt - i en lysegra dragt.
Jeg husker, at jeg holdtes indesparret og leengtes efter at blive fri, men hvad der mere skete, husker jeg
ikke.«

Hun spurgte, om jeg kunne bekrafte hendes erindringer. Jeg svarede, at jeg selv ikke kunne det,
men at jeg maske gennem et medium, jeg kendte, kunne fa nogen oplysning i denne sag. Farst blev
hun meget glad og bad mig gere hende den tjeneste, men senere blev hun tviviradig. »Nej«, sagde hun,
»jeg vil ikke risikere, at nogen, som ikke er sikker i sin sag, kommer og siger, at jeg har uret. Det ville
blot gere mig ondt uden at overbevise mig. Jeg ved i alt fald, at jeg har levet i Greekenland«. Pigen
syntes at veere sandferdig og meget intellektuelt begavet.

A. Men behersket af en fiks ide.

B. Det gjorde hun aldeles ikke indtryk af. Men lad os forlade »historierne«. Jeg haber, du
alligevel forstar, hvorfor vi ikke kan have nogen virkelig erindring om vore forudgaende jordeliv.

A. Kan vare, men hvad jeg ikke fatter, det er hensigten, den fornuftige mening med denne
glemsel af alt forudgaende, hvis vi har haft noget sadant. Du siger jo, at vi kommer her tilbage for at
oprette tidligere fejltrin, for at lzere at modsta de fristelser, som vi er faldet for fer. Jeg sperger: hvis
forholdet er sadan, hvad ville vel da vaere fornuftigere, end at vi havde en erindring at stette os til? Nu
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gar vil blinde og véd ikke, hvorfor vi er her.

B. Dette er en overfladisk made at se sagen an pa. Hvis en fuldt vagen erindring om forudgaende
fejltrin og deraf flydende lidelser skulle hjalpe os til nu at vandre pa de rette veje, s var vor
fortjeneste lig nul. Det er ikke frygten for straf, som skal afholde os fra at ggre det onde. De lidelser,
som er de lovbundne konsekvenser af vore lovstridige handlinger, skal leere os at skelne mellem ret og
uret, og har vi én gang faet denne skelnen i en bestemt henseende gjort klar for os, skal vi siden gare
det rette for dets egen skyld. Farst, nar vi kan det, har vi overvundet netop dette onde.

En tyv f. eks er, efter at han har lidt sin straf i denne verden eller gennemgaet tilsvarende lidelser i
en anden, efterhanden kommet til forstaelse af, at det ikke er pa den made, han skal fa sit lykkekrav
opfyldt. Han lenges efter at fa lejlighed til at prave styrken af sine gode forsatter og anmoder om en
ny inkarnation, hvor han skal mgde de samme fristelser, han tidligere er faldet for. Han vil prgve, om
han nu er naet sa langt, at han har overvundet dette begeer. Gik han da ind til disse prevelser med
erindringen om sit forudgaende liv, sa kunne det vel hande, at han bestod praven, men deraf kunne
han ikke vide, om han virkelig i denne henseende var faerdig med sig selv. Har han derimod bestaet sin
prgve, uden at han derved har haft nogen statte af erindringen, sa har han gjort det alene for det rettes
egen skyld, sa er han ferdig, sa kan han ikke stjele mere.

Tveertimod, at glemselen skulle veere til hindring for vor udvikling, er den saledes netop den
ngdvendige psykologiske betingelse derfor.

Men glemselen af vore forudgaende jordeliv er ogsa i en anden henseende til den starste
velsignelse. Vi er her for at hele de sar, vil tidligere tider har tilfgjet andre eller for at give andre
lejlighed til at sone, hvad de engang har forbrudt imod os. Hvor ville dette oprettelsesvaerk ikke blive
besveerliggjort, hvis vi havde erindringen om det forlgbne, om vil de personer, vi kommer i bergring
med, genkendte tidligere fjender. Samveeret ma ske uden tvang og uden skreemmende indvirkning,
farst da har det nogen blivende veerdi.

A. Men fortjenesten turde ikke veere lige stor, om jeg reekker min hand til en ubekendt eller til en
gammel fjende. Og kan jeg vel stole pa, at den forsonlige gerning har blivende verdi, nar jeg ikke ved,
hvad der ligger imellem 0s?

B. Har jeg en gang haft lejlighed til at gere en gammel fjende noget godt, og har han modtaget
dette med taknemmelighed, sa er dermed ogsa alt fjendskab mellem os udryddet, det er det gades
psykologi. Jo lettere dette sker, desto bedre for os begge. Stod erindringen om den gamle strid som en
mur imellem os, sa kunne det enten forhaerde mit hjerte eller tvinge mig til en forsonende handling,
hvis veerdi derigennem forringedes; i alle tilfaelde ville det forgifte livet for os begge. Nej, frit og
utvungent skal vi gere alt det godt, som vi har fejlet. Vore skaebner ledes altid saledes, at vi i en
efterfglgende inkarnation far lejlighed til det, men da er glemselen af, hvad der er passeret, til den
starste velsignelse for begge parter. »Glemselen af det forgangne, siger Walker, »er det
bedgvelsesmiddel, hvormed den keerlige laege baerer os over smertens og sorgens marke skygger til
fuldkommen helbredelse«.

A. Men, hvis erindringen udslukkes, er jo ogsa individualiten udvidsket; hvorledes kan vi da tale
om os selv som evighedsvasener?

B. Huvis erindringen var udslukket for altid ville du have ret, men séaledes er forholdet pa ingen
made. Nar anden afleegger den skyggende jordiske klaedning, har den - i hvert fald nar den har naet en
vis grad af udvikling - evne til at overskue farst sine neermest forudgaende jordeliv og efterhanden
ogsa de tidligere. Den kan fglge hele gangen i sin udvikling, bedgmme, hvornar den er gaet i den
rigtige retning, og hvornar den har veeret pa afveje. Den ser, hvilke lidelser, dette sidste har kostet den,
og hvorledes det har forsinket dens fremskridt. De forskellige personligheder, den har repreesenteret
under forskellige jordeliv, star for den som de roller, en skuespiller har varet kaldet til at udfare. Af
alle har den laert noget, selv om de ikke alle i samme grad har befordret dens udvikling. Nar den
saledes betragter den tilbagelagte vejstraekning og med statte af sine opsummerede erfaringer setter
sin kurs for den naermeste fremtid, da er den et individ, som barer evigheden i sig.

* * *

A. Etandet spargsmal: Jeg begriber ikke, hvorfor det er sa ngdvendigt at komme her til jorden
igen. Kan den samme udvikling ikke tenkes at forega i den frie tilstand eller pa andre planeter?

B. Maske. Muligheden deraf vil jeg ikke benagte. Det forekommer mig dog ganske fornuftigt, at
vi skal tilbage hertil, sa lzenge vi har noget at lzre her.

Det er et ofte anvendt billede at sammenligne jordelivet ved en skole. Lad os fuldfere dette billede.
Hvert jordeliv er et semester i skolen, og imellem semestrene sendes vi til vort faedrehjem for at hvile,
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lade de indhentede kundskaber modnes og samle krefter til nye anstrengelser.

85

Ligesom barnet ikke ville kunne udholde en uafbrudt skolegang, saledes kan vi heller ikke bere
inkarnationens leenker i en uafbrudt reekkefelge; og selv om vi kunne det, ville det sikkert ikke
befordre vor udvikling. Vi ma af og til have en hviletid for at samle os, optage vore erfaringer i vort
eget vaesen, vort egentlige jeg, og fatte nye planer. Med dem vender vi tilbage til vor skole for at
begynde et nyt semester; at flytte til en anden skole for hvert leerear forrykker let undervisningen og
forsinker uddannelsen. Farst nar ynglingen har gennemgaet alle skolens klasser og har bestaet sine
praver der, flyttes han til universitetet. Saledes far ogsa vi, nar vi har sluttet vor skolegang pa denne
planet lov til at flytte til en lykkeligere, én med starre udviklingsmuligheder.

A. Din lignelse halter nok, men lad os nu slutte for denne gang. Jeg kommer nok igen, og da skal
jeg veere ladet med nye indvendinger.

NIENDE KAPITEL
Reinkarnationen.

Familiebandene.

A. Hardu lyst til at genoptage var samtale om genfadslen? Jeg har teenkt en hel del over det og
vil gerne fremlaegge nogle spargsmal og indvendinger.

B. Intet vil vaere mig karere.

A. Jeg vil da farst sperge, hvorledes du teenker dig, at familiebandene kan sammenholdes, hvis vi
skal genfades til jorden.

B. De jordiske familieband er tilfeeldige og har ikke i og for sig nogen hgjere betydning, hvis de
ikke er grundet pa eller har haft til resultat at skabe et dybere andeligt sleegtskab. Det er kun de
andelige band, som har evighedsveerd, hvad enten de er blevet knyttet langt tilbage i tiden eller under
vor sidste inkarnation. En mand og hustru, som har veeret fremmede for hinanden, bliver det endnu
mere, nar dgden lgser deres unaturlige forening, de har siden hen intet tilfeelles med hinanden. Men en
gensidig keerlighed, grundet pa virkeligt vaesensslegtskab, er et band, som deden ikke magter at lgse.

A. Du mener saledes, at de, som har elsket hinanden pa jorden, ogsa genfinder hinanden pa den
anden side?

B. Fuldkommen sikkert, ja. De andeligt beslaegtede slutter sig gerne sammen og serligt de, som
er forenet gennem gmmere band. Ingen ydre magt formar at skille dem.

A. Godt. Men hvorledes gar det disse mere gmme band, hvis der findes en genfadsel?

B. Er bandet sterkt nok, haender det ikke sjeldent, at de gar ned sammen. De mgdes igen, det
drager deres hgjere ledere omsorg for. De genkender hinanden, vel ikke legemligt, men pa en andelig
intuitiv made og kommer atter til at leve et liv sammen i &egteskabelig forening. Hvor ofte haender det
ikke, sarligt med yngre personer, at de ved det farste mgde uimodstaeligt drages mod hinanden, at de
straks fgler sig sa ubesveerede i hinandens selskab, som var de gamle bekendte. Det falder s& naturligt
for dem begge at tilhgre hinanden, at nogen forklaring ikke behaves, ikke kommer pa tale. Hvad andet
er dette vel end en okkult erindring om en tidligere forbindelse, et virkeligt andeligt keerlighedsband,
som findes forud og kun behgver et tilfeeldigt mgde for med hele sin styrke at gare sig geldende.

A. Men hvor mange agteskaber er mon af denne slags? De fleste gar jo sharere indtryk af, at
parterne har taget fejl af hinanden, selv om de med resignation og for at bevare det ydre skin
vedblivende holder sammen.

B. Det er sandt, og det er blandt mange andre ting et tegn pa, hvor lavt pa udviklingens skala
jordens menneskehed endnu befinder sig, thi side om side med den udvikling, som alle er underkastet,
er der ogsa for enhver tale om en sggen efter det individ, som bedst kan fylde hans lykkekrav. Denne
sggen er fuldt berettiget og behgver ikke at indebare nogen selviskhed, thi det er kaerlighedens natur,
nar den er agte, at den skanker lige stor lykke til begge parterne. Man sgger og tager fejl liv efter liv,
ikke fordi man ikke treeffer den rette, men fordi man har ladet s& mange selviske og uberettigede
hensyn spille ind, nar det geelder at vaelge. Det kan ogsa ske, at en eller anden har gjort et rigtigt valg,
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men endnu er sa behersket af sin lavere natur, sin selviskhed, sin herskesyge, at han for lange tider
stader det veesen fra sig, han fremfor alle andre kunne ggre lykkelig, og som ville vare bedst egnet til
at berede ham hans egen lykke, thi ingen er i den henseende sa gmfindtlig som »den rette«. De mades
igen, derom er der ingen tvivl, men da ma han lide indtil han nar den lykke, han engang har tradt under
fedderne.

A. Dadu er sasikker pa, at de, som tilhgrer hinanden, ogsa far lejlighed til at mgdes, hvorledes
kan du da forklare, at s& mange gar pa vildspor?

B. Selviskheden gar altid pa vildspor, og vi er endnu sa sergeligt selviske. Farst, nar vi er
kommet til klarhed over, at karlighedens natur er at give i stedet for at kreeve, er vi pa det rigtige spor,
da opfyldes vort lykkekrav i stadig rigere og rigere grad.

A. Ersaledes et ulykkeligt &egteskab uden nogen betydning for parterne?

B. Detvil jeg ikke sige. Det kan ligesom sygdom og ngd have en stor betydning for de
pagealdendes udvikling, det kan veere et led i den renselsesproces, vi alle er underkastet. Alt beror pa,
hvorledes vi bearer ulykken. Vi ma huske pa, at vi selv er vore skabners skabere, og at strengt taget
intet er betydningslgst for vor udvikling. Ogsa de lidelser, vi padrager os gennem vore fejltrin, tjener
os til velsignelse.

A. Mener du, at ogsa de keerlighedsband, som forener foraldre og barn, er af evighedsveerdi?

B. Hvert virkeligt keerlighedsband, det vere sig imellem agtefzller, mellem forzldre og bern,
mellem sgskende eller mellem intime venner er af bestaende vaerdi og farer i reglen til gensyn i en
falgende inkarnation De, som kan ggre hinanden noget godt, holder ofte sammen. Ikke sjeeldent
haender det, at en and, som skal inkarneres, opsgger den far eller mor, som var hans far eller mor i et
forudgaende jordeliv. Men det modsatte kan ogsa indtraeeffe. Den, som var far i en inkarnation, kan
blive sgn i en anden; hovedsagen er ikke at komme igen i samme stilling til den, vi holder af, men at
vil det hele taget genser hinanden, salenge vi kan veere til gavn for hinandens udvikling.

A. Der kom du ud pa gyngende grund. Hvis jeg drager den yderste konsekvens af dine ord, sa
skulle jeg jo kunne blive min egen sgnnesgan.

B. Utankeligt er det ikke, men inkarnationerne fglger i almindelighed ikke sa teet pa hinanden.
Hvis din sgn der og efter en leengere eller kortere tid genfades til jorden, og du selv nogle artier
derefter star rede til at ga ned i materien igen, sa er du maske taknemmelig for at kunne sla dig ned i
en familie, hvor faderen er din forhenvarende sgn. Hvad ondt finder du i det?

A. Jeg finder det i hgj grad frastedende.

B. Ja, maske, for din nuveerende fadermyndighed, men til den tid haber jeg, at dit syn har udvidet
sig saledes, at du ikke finder noget anstgdeligt deri. Du indser da, at | begge er evighedsvasener og
som sadanne jeevnbyrdige, men at du i den tilfeeldige rolle, du gar ned for at udfare i materien, treenger
til en dig venligt sindet ands ledelse, det er alt.
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Ander, som star hinanden ner, gar ogsa ofte ned som sgskende i samme familie. Hvor ofte ser vi
ikke en broder, som for sin sgster er den gmmeste ven, den steerkeste statte, eller en &ldre sgster, som
med moderlig smhed og rgrende selvopofrelse tager sig af sin yngre broder. Men alene den
omstgndighed, at de er sgskende, betinger ikke, at de ngdvendigvis skal fgle sig forbundet med
hinanden, eller at de har starre forpligtelser overfor hinanden end overfor et hvilket som helst andet
menneske. Det haender ikke sjeldent, at en selvisk and for sin udviklings skyld bliver inkarneret i en
god familie, men misbruger dens godhed for at tilfredsstille sin egoisme; det ville i sa fald veere bedre
for alle parter, hvis man ikke for familiebandets skyld palagde sig opofrelser, der blot skader den, man
tror sig skyldig at underkaste sig, og som blot fader nye krav, der forgifter samveeret.

A. Endnu et spgrgsmal; Mener du maske ogsa, at anderne under forskellige jordeliv kan have
forskelligt ken?

B. Hvorfor ikke?

A. Nej, nu gar det for vidt. Der falder din reinkarnationsteori pa sin egen urimelighed. Du kan vel
ikke nagte, at den mandlige og den kvindelige natur i sin veesens grund er sa forskellige, at en
overgang fra den ene til den anden er psykologisk utenkelig?

B. Jeg tror heller ikke, at en mandlig and kan overga til at blive en kvindelig eller omvendt, i det
mindste sa leenge de er underkastet genfadslens lov - hvad der kommer derefter, tror jeg vi gar klogest
i ikke at gruble over - men jeg anser det ikke for umuligt, men tveertimod for ganske sandsynligt, at en
mandlig and, nar han gar ned i materien i en bestemt hensigt, kan iklede sig et kvindeligt legeme, og
at omvendt en kvindelig and kan ikleede sig et mandligt legeme, selv om noget sadant maske nok hgrer
til undtagelserne.

A. 1enbestemt hensigt siger du; hvad skulle vel kunne foranledige en and til et sadant skridt, om
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den havde frit valg?

B. Anledningen kunne veere af forskellig art. | almindelighed bar det vel ikke forbavse os, om
anden lenges efter en alsidig udvikling. En kvindelig and finder f. eks. saerligt pa grund af forskellen
pa mandens og kvindens sociale stilling, at hun ikke som kvinde kan na den udvikling, hun streeber
efter, hvad angar mod og evne til at tage initiativ, eller hun tarster efter en videnskabelig uddannelse,
som lettere star til mandens end kvindens radighed, og sa anmoder hun om og far tilladelse i at fades
som mand. En mandlig and kommer maske til forstaelsen a at hvad han mest mangler, er den sindets
veghed, den gmhed imod ( lidende, den offervillighed, uden hvilke han aldrig bliver en helstgbt sdel
karakter, og da han indser, at disse egenskaber lettere udvikl under en kvindelig inkarnation, anmoder
han om en sadan og fades som kvinde.

Men anledningen kan ogsa veere mere speciel. Man kan jo f. eks tenke sig, at en mandlig and vil ga
ned for at veere stgtte for en kvindlig and, for hvis udvikling han interesserer sig. Han vil ikke binde
hende med a&gteskabets band, vejen til at blive hendes broder star ham maske ikke aben, men lader
han sig fade som kvinde, kan han som ven intage en plads sa nar ved hendes side, som han behgver
for sine formal.

A. Blot endnu en indvending: Det forekommer mig, at et s& betydningsfuldt faktum, som at en
and inkarneres i et andet kan - om det virkelig er et faktum - matte meddele sig i den pagaldende
persons hele vasen, karakter og udseende.

B. Ja, men er ikke netop dette ogsa i pafaldende grad tilfeeldet. Hvor ofte ser vi ikke mand af et
vegt og bladt temperament, uden evne at tage noget initiativ, tilbageholdende, naesten sky i deres
optraeden. Ja, jeg har mgdt en, som klagede over, at han ikke kunne komme i gang med noget andet
end at strikke stramper, men at dette faldt s naturlig for ham, at han selv spekulerede pa, om han ikke
farhen havde veeret kvinde. Og, pa den anden side, hvor mange kvinder har ikke bade den viljestyrke,
den mandhaftighed og det maskuline vasen, at man synes hun passer bedre til at ride i spidsen for en
eskadron.

Ofte forbliver sadanne mennesker ugift, eller, hvis de gifter sig, bliv deres &gteskab ikke sjeldent
uharmonisk.

A. Ja, sadanne mennesker kender jeg mange af, men du vil vel ikke pasta....

B. Jeg pastar ingenting, men tror blot pd muligheden, ja, jeg gar endnu et skridt videre, jeg anser
det for en sandsynlighed.

A. Godt! Behold din tro, jeg kan ikke dele den - men jeg kommer igen, endnu er jeg ikke slaet.

“*forelskelsen ¥
i ~ er den kosmiske livs- 1
s natl:s maneskinn- den

}Jﬂl? : er det heyeste

lys reflektert
"\, pa merkesonens
- l-=——J\||5tindt.er‘"

' jf.Martinus er store deler av menneskeheten na inne i ”de ulykkelige ekteskapers zone”- men
forelskelsen er en kort repetisjon av de "fjerne” lykkelige ekteskaper da individene var mer “enpolet”.
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TIENDE KAPITEL
Reinkarnationen.
Livsleengdens forskellighed og forholdet mellem menneske

sleegtens etiske og intellektuelle udvikling.

A. Jo mere jeg har forsggt at indleve mig i din genfadselslare, desto flere spgrgsmal og
indvendinger rejser sig imod den. Hvordan vil du f. eks. med denne teori forklare de forskellige
livsleengder pa jorden?

B. Tillad mig at vende spgrgsmalet om: hvordan vil du forklare denne foreteelse uden
reinkarnationen? Om noget er istand til at kaste lys over denne og andre dunkle sider af vor tilveerelse,
sa er det vel netop den teori, jeg forfaegter. Hvis dette jordeliv var det eneste, vi skulle gennemga, sa
ville det liv, som udslukkes nogle timer efter barnets fadsel, vel veere fuldsteendig betydningslast for
barnet selv, men set i reinkarnationsleerens lys kan sagen let forklares.

For den frie and er, som jeg forud har antydet, allerede beslutningen om at ga ned i materien mod
en ukendt skeebne en stor pragvelse. Der fordres megen fasthed, megen ydmyghed, megen tro og
fortrgstning for ikke at svigte i den prevelse, og maske var det indtil videre tilstreekkeligt for anden at
udvikle denne kraft. Den vidste ikke, hvor langt dens liv skulle blive, da havde det jo ikke vaeret nogen
pravelse, men et mildt forsyn tilmaler det ikke starre lengde, end det er ngdvendigt til formalet.

Et barns fedsel og ded har ogsa sin dybe betydning for foreldrene. Hvor ofte har ikke en sadan
tildragelse i familiens liv bidraget til at uddybe og andeligggre foraldrenes veaesen og hjulpet dem med
at finde vejen til hinanden. Den, som har udfert en sadan mission, har ikke levet forgeves.

A. Men, hvis jordelivets mening er udvikling af kraefter og anleg, indsamling af erfaringer mm., sa
bliver jo et liv af sa kort varighed alle tilfeelde betydningslgst.

B. Det er sandt, hvad enten man tror pa en genfadsel eller ikke, men det sidste tilfelde er al
mulighed for denne art af udvikling for altid afskaret, i det farste har man det hab, at hvad man ikke
nar at udfagre under et jordeliv, det kan man fuldfgre under et kommende; dér find muligheden
vedblivende.

En ung mand med de rigeste anlaeg rives bort i sin alders blomstring, medens oldingen sleeber pa et,
som man kan synes, fuldsteendig nytteslgst liv, en byrde for sig selv og andre, Forekommer dette ikke
som en lunefuld leg af skaebnen? Jo, hvis dette jordeliv var det eneste, men tror vi i flere sadanne liv,
sa klarer det hele sig op. Enhver far af hgjere magt ngjagtig, hvad han behgver; den ene et kort, solrigt
liv, maske beregnet pa at styrke et svagt mod, en vaklende fortrgstning, den anden en lang, gledeslgs
og afhangig alderdom, maske med det formal at bgje, et trodsigt sind eller en hard selvradighed.

Den dunkle gade, at jordelivet for forskellige individer er af sa forskellig lengde, synes jeg er bedre
forklaret med end uden reinkarnation teorien.

A. Jeg ville foretreekke at sige: Gud vil det, og han véd bedst, hvad der tjener vort behov.

B. Meget rigtigt! Det er jo bare et andet udtryk for, hvad jeg sagde far. Guds vilje er den gode
lov, som er kerlighed og retfeerdighed, denne lov er det, som blandt andet regulerer menneskenes
fadsel og ded.

A. Etandet spargsmal: Hvis menneskene stadig kommer tilbage jorden for at gennemga liv efter
liv, og hvis man ma antage, at de reglen for hver gang tager et skridt fremad i etisk udvikling,
hvorledes vil du da forklare, at vi endnu - som du med rette bemarker - star sa lavt, ja, at vil
gennemsnit neppe kan anses for at sta hgjere i moral henseende end fortidens menneskehed? Hvilke
oprgrende forbrydelser begas ikke endnu i vore dage, hvor raffinerede grusomheder bliver vi ikke
vidner til, hvilket uhyggeligt massemord er ikke vore dages krig! Sandelig, kan man ikke spgrge sig
selv, om vi ikke snarere er gaet tilbage?

B. Der bergrte du et spargsmal af starre reekkevidde; det kraever et noget udferligere svar. Jeg
skal dog forsgge at fatte mig sa kort som muligt.

Farst og fremmest vil jeg ikke ubetinget samstemme i din klage over, at vil moralsk henseende
skulle sta pa samme standpunkt som fortidens menneskehed, endnu mindre i din formodning om, at vi
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muligvis skulle vere gaet tilbage. Det er sandt, at vi naesten daglig opreres over beretninger om
uhyggelige handlinger, begaet midt i vore mest civiliserede kulturcentre, medens vi i tidligere tiders
historie mere sjeldent sporer sddanne traek af rahed og forvildelse. Men hvad beviser det? Vi ma
huske pa, at fortiden ikke havde vor tids presse, som opsporer enhver forbrydelse for at servere den for
en sensationslysten almenhed, og derfor er sikkert meget, som dengang blev bedrevet i stilhed og
marke, aldrig ndet frem til vor tid. Men af de traek, som historien har bevaret, ser vi dog, at grusomhed
og rahed ogsa fandtes dengang, og hvad verre er, i visse tilfeelde ansas for berettigede. At indemure
mennesker levende eller breende dem pa bal var jo en Gud velbehagelig gerning. Desuden ma vi jo
erkende, at omsorgen for vore lidende medmennesker har gjort store fremskridt. Det er for de fleste
samfund blevet en bydende pligt at tage vare pa de svage, de lidende, de ngdstedte. Medens graekerne
udsatte deres svagelige bgrn pa Taigetos for at dg af sult, indretter vi vuggestuer og asyler for syge og
vanfgre; medens de spedalske fordum udstedtes af samfundet, indretter vi epidemisygehuse o.s. v. | alt
dette ma vi dog se en hgj grad af udvikling af den almindelige tankegang eller med andre ord en
hgjnelse af det moralske gennemsnitsniveau.

At vor civilisation til trods for dette alligevel plettes af de groveste forbrydelser, afhaenger sikkert
ikke af, at de samme forbrydere, som levede for artusinder siden, er kommet uforbedrede tilbage for
pa ny at bega de samme forbrydelser - det ville veere en trgsteslgs tanke. Nej, forklaringen er nok at
sgge i en anden retning. Vi ma huske, at dnden, nar den begynder sine inkarnationer som menneske pa
jorden, i reglen farst fades i en vild folkestamme, siden, efter adskillige inkarnationer lidt efter lidt
forflyttes til en halvciviliseret race, for til slut efter mange jordeliv at na frem til en civiliseret nation
Ogsa der har den en hel serie af liv at gennemga, inden den er feerdig med jorden og forflyttes til en
lykkeligere planet.

A. Undskyld jeg afbryder, men hvor lang tid beregner du en sadan vandring gennem jordens
menneskehed at vare?

B. Derom kan jeg ikke sige dig mere, end at den sikkert er meget varierende, beroende pa den
vandrendes egne anstrengelser, men at den under alle omstaendigheder er meget, meget lang.

Nuvel, man kan jo da forsta, at blot i lgbet af den historiske tid skarer af ander pa deres vandring
mod lyset har passeret f. eks. den kaukasiske race. Efterhanden, som de er blevet ferdig, er de blevet
flyttet over lykkeligere verdener og erstattet med andre, som er blevet opflyttet fra lavere racer for at
gennemga samme retning i deres udvikling; ngjagtig som tilfeeldet er med den hgjeste klasse i en
skole: for hvert ar afgar nogle elever til universitetet for dér at fortsatte deres studier, mens skole-
beenkene fyldes af andre elever, flyttet op fra den neermest lavere klasse.

Er det da underligt, hvis det moralske gennemsnitsniveau indenfor den kaukasiske race ikke er
steget veaesentligt i lgbet af den forholdsvis korte tid, der betegnes som den historiske? Nej, lige sa lidt,
som det forbavser os, at eleverne i leereanstaltens hgjeste klasse ar efter ar star pa omtrent samme
standpunkt i intellektuel udvikling.

A. Men du fremfarte jo netop, at der alligevel havde fundet en hgjnelse sted af dette
gennemsnitsniveau. Dér ger du dig skyldig i en modsigelse.

B. Nogen hgjelse af menneskehedens etiske gennemsnitsniveau kan vi uden tvivl konstatere, men
den er ikke sa stor, som man kunne have forventet, hvis det stadig gennem artusinderne var de samme
individer, der genfadtes indenfor samme race. Denne hgjnelse afhaenger naturligvis af at den almene
tankegang i arhundredernes lgb har undergaet en udvikling, som gennem tradition er overgaet fra
slaegt til sleegt. Det er en slags arv, som hver generation overgiver til den nastfglgende, og som denne
igen forgger og leverer til den derpa falgende. Hver @del and, den veere kleedt i arbejdsbluse eller
jakke, beerer sit stra til den stak; den er en god og trofast tjener, som arbejder pa Gudsrigets genkomst
pa jorden. Vi kan ikke arve vore foreldres dyder, men vore foreldre, vore lerere og sjelesgrgere kan
gennem de liv, de farer, rense den atmosfeare, hvori vi vokser op pa en sadan made, at vi far lettere ved
at udvikle de gode sider i var karakter. Det gode eksempel er det arbejde, som enhver kan og bgr
nedlaegge i slegtens moralske udvikling, et arbejde, som, opsummeret gennem sekler, langsomt men
sikkert hgjner menneskehedens etiske gennemsnitsniveau.

Ogsa i skolen - for at vende tilbage til vort billede - ser vi et lignende forhold. Ar efter &r fyldes
klasserne af elever, som star pa omtrent samme dannelsesniveau som deres forgaengere, men ser vi en
hel menneskealder eller endnu lzengere tilbage, er der en ret stor forskel pa den kundskabsmangde,
man fordrer nu og dengang. Den almindelige dannelse er steget, leererne er bedre udrustede til deres
kald og leeremetoderne bedre afpasset elevernes standpunkt. Skolens luft er sa at sige renere, mere
lysmeettet end far, og dette repraesenterer generationers langsomme og iherdige arbejde.

A. Ja, i det hele taget har den intellektuelle udvikling gjort langt sterre fremskridt end den
moralske, hvis vi betragter menneskeheden i store traeek gennem den historiske tid; dette forhold synes
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at modsige din teori om, at hverken intellektuelle eller moralske egenskaber kan ga i arv fra foraldre
til bern.

B. Ja, det kan se sadan ud, men denne modsigelse er kun tilsyneladende. Jeg holder vedblivende
pa, at vi ikke kan arve vore forfaedres intelligens sa lidt som deres moral - hvad vi ejer i disse
henseender har vi selv erhvervet os og selv fart med os hertil - men alt det tankearbejde, som udfares
af generation efter generation, gar ikke til spilde, det spredes tvaertimod gennem trykkemaskinerne til
tusinder og atter tusinder, det bliver alle deres ejendom, som vil og kan tilegne sig det. Medens det
moralske eksempel i almindelighed kun virker indenfor en snaever kreds, og den etiske udvikling kun i
meget ringe grad kan befordres gennem studier, sa flyver tankerne, den intellektuelle udviklings
baerere, med vindens hast jorden rundt og oplagres generation efter generation til veeldige
tankebygninger, hver for sin specielle retning, og disse overgives til naste generation som en dyrebar
arv for at bearbejdes og forgges af denne. Hvad under da, om summen af viden bestandigt og hastigt
vokser og, at opfindelserne som falge deraf ger sa store fremskridt? Vi arver ikke vore foraldres
forstandsudvikling, men vi arver forudgaende generationers tankeskatte.

Der findes ogsa en dybere liggende grund til det forhold, at den intellektuelle udvikling gar
uforholdsmaessigt hurtigere end den moralske pa vor planet. Og det er den menneskelige naturs
treeghed, nar det geelder at udvikle sine etiske evner i modsatning til den lethed, hvormed g gger sin
intelligens. Mennesket har i almindelighed en uudslukkelig kunskabstgrst, men, nar det geelder om at
folge sine sedelige idealer, har intet hastveerk; mennesket slar sig gerne til ro med den tanke: »jeg er
ikke veerre end andre«.

A. Hvis menneskeheden saledes, som du mener, befinder sig i et bestandigt, om end langsomt,
moralsk fremskridt, sa ville vi maske snart kunne vente »tusindarsriget«? Du gar nok i dit stille sind og
haber det?

B. Ja, hvorfor skulle jeg ikke habe pa en sadan udvikling i den almindelige tankegang og som
falge deraf i alle vore sociale forhold, sa f. eks. krig bliver en moralsk umulighed, ingen kan ga med til
hverken som anfarer eller som menig, at mord og reveri og kvinderov helt forsvinder, at - som Victor
Rydberg sa smukt siger - »kampen for tilveerelsen viger pladsen for samarbejdet for tilveerelsen, ja, at
jorden selv med sine uudtemmelige og endnu delvis skjulte kraftkilder i en kundskabsrig
menneskeheds tjeneste skal forvandles til en have, som pa rigelig made skal tilfredsstille en
mangedobbelt talrigere befolknings forfinde behov. Men jeg indser ganske vist ogsa, at dette
ingenlunde kan ventes forelgbig. Ja, hvem ved, om det nogensinde kan realiseres, hvis vil ikke kunne
habe pa en kraftig medvirken fra hgjere magters side. Og her vil jeg til sidst betro dig, hvad jeg mener
om den ting.

Ligesom individer og slegter udvikles og fuldkommenggres, saledes gennemgar ogsa
verdenskloder en slags udviklingsproces, idet de slaegter som har dem til hjemsted, samtidig med, at de
foraedles og andeliggares tillige gennem deres hgjere viden var istand til at udvikle krafter, harer vi
gennem de i stgrre grad kan udnytte naturens rige muligheder og saledes til en vis grad kan omdanne
jorden som opholdssted. Nar menneskeheden er naet til en vis grad af modenhed og andelig forfinelse,
sa aflukkes den som inkarnationssted for ander, der star sa lavt, da de ville virke altfor forstyrrende
dér, og i stedet fades der her et flertal af hgjere ander, som ikke for deres egen udvikling behgver
endnu et jordeliv, men som af forbarmende karlighed gar ned blandt deres lavere staende bragdre og
sgstre, for at reekke dem en hjelpende hand. En sadan udskillelse af alt for darlige ander og
missionzren af hgjere staende, har sikkert altid fundet sted, men mange ting tyder p4, at dette i endnu
hgjere grad indenfor den naermeste fremtid vil blive tilfeeldet. Dette afhaenger vel at merke ikke af
nogen tilfeeldig guddommelig beslutning - en sadan er ikke tenkelig

- men er ganske simpelt en andelig naturlov, skrevet af Ham, som selv er fuldkommen i kerlighed
og fuldkommen i visdom, og handhzvet af de hgje mestre, som leder menneskenes fadsel og ded.

A. Og hvad skulle sa blive deres lod, som ikke l&engere ma vende tilbage til jorden?

B. De ma fortsatte deres udvikling pa en lavere planet, hvor til de medfarer alle deres her
erhvervede egenskaber og anlaeg. Maske bliver de der foregangsmaend for den intellektuelle udvikling,
skant deres etiske standpunkt bedre stemmer overens med deres nye omgivelser end med den jordiske
menneskehed, hvis moralske fremskridt de har veeret for lade til at kunne fglge. Ingen lider mere, end
hans gerninger giver grund til. Der gives ingen straf i form af haevnende gengeldelse, alt er lovbundne
konsekvenser, beregnet pa at oprette, at rense, at hjelpe.

- Men nu har jeg sikkert treettet dig med mine lange udredninger; det er sa sveert at fatte sig i
korthed.

A. Paingen made. Det kan jo have sin interesse at satte sig ind i en andens tankegang, selv om
man ikke deler den. Og det vil jeg oprigtigt sige dig, at overbevist mig har du ikke.
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B. Det har jeg heller ikke ventet mig. Man kan ikke indpode en ny andelig verdensanskuelse pa
et andet menneske, om man end anfgrte aldrig sd mange grunde og beviser. Man kan nedlzgge et frg,
men dette behgver en god jordbund og tid til at spire og vokse. Det er indefra, det skal vokse, ellers
feester det aldrig rod.

ELVTE KAPITEL

Gengeeldelsens lov. Karma.

I neer forbindelse med loven om genfadslen star en anden lov, lige sa vigtig og lige sa overset af
bade religion og videnskab, nemlig gengeldelsesloven eller, som den i fortidens litteratur kaldtes,
Karma. De er sa samhgrige, at man strengt taget ikke kan behandle den ene uden at medtage den
anden, de udger forklaring og udfyldning af hinanden. Det er da i sin orden, at vi ogsa vier den anden
vor opmarksomhed.

Vi er - som vi selv synes - kommet meget langt i udforskningen af de love, som regulerer den
fysiske verdens foreteelser, ja, mange holder pa, at naturvidenskaberne har bygget et bolvark, som
intet kan rokke. Sandt er det vel ogsa, at de fleste af den grovere materies feenomener gennem den
videnskabelige forskning har faet en tilfredsstillende forklaring, men overfor den finere, mere eteriske
materies foreteelser, som farst i den seneste tid er begyndt at tildrage sig nogen opmarksomhed, star
vor hgijt priste videnskab ikke alene uforstaende men - i mange tilfeelde rent ud fornaegtende.

At tunge genstande kan lgftes af usynlige haender, at en griffel kan skrive mellem to
sammenbundne tavler, at fotografiplader kan og billeder af andevasener, ikke synlige for det
menneskelige gje, at af personer kan iklaede sig et materielt, for de ydre sanser fuldt opfat legeme, vil
man ikke tro, uagtet disse feenomer er bekreeftet af tusindvis af vidner, endnu mindre har man veerdiget
dem en indgaende undersggelse med den hensigt at udforske de love, som virker her. Videnskaben har
pa det rent fysiske omrade endnu store, gde vidder at kultivere.

Endnu mere er dette tilfeeldet pa det rent andelige omrade. Den almindelige bevidsthed har knapt
nok en anelse om, at der hersker lige sa evige uforanderlige love dér som indenfor materiens verden.
Vi siger ganske vist, at »man ligger, som man har redet«, men teenker derved mere pa den borgerlige
lovs opgave at beskytte samfundet end pa nogen guddommelig lov, som sigter mod at opdrage
individerne. Vi ser i visse tilfelde, hvorledes den, som abenbart misrggter sin hgjere natur, allerede i
dette liv ma lide falgerne deraf ved sygdom, fattigdom og sine med-menneskers ringeagt. Vi har vel
ogsa en dunkel forestilling om, at vil et liv efter dette skal mgde belgnning eller straf, om hvis
beskaffenhed vi dog har de mest forvraengede begreber. Men dermed er ogsa vor viden pa dette
omrade slut; om nogen streng lovbundethed indenfor den andelige verden kan der - mener man - ikke
blive tale. Der ma man ngjes med tilfeeldigheder, med held og uheld.

Hvilket fattigt bevis!

En viis og almegtig Gud har lovbundet den fysiske verden med en konsekvens og
formalstjenlighed, som vaekker vor beundring, men skulle Han have prisgivet vor and, den
uforgeengelige del af vort vaesen, tilfeeldets kastevinde, til uberegnelige farer? Kan man taenke sig en
ynkeligere verdensanskuelse?

Hvad kan vel veere grunden til denne ensidige opfattelse? Hvorfor er det lykkedes os at udforske de
fysiske love, medens vi endnu er uvidende om endog eksistensen af de andelige? Maske kommer det i
farste reekke af det forhold, at de fysiske virkninger i almindelighed falger umiddelbart efter de
forarsagende impulser, medens virkningerne pa det andelige plan og deres virkninger pa det fysiske i
reglen kommer langt senere, i mange tilfeelde ikke far end under et falgende jordeliv, hvorfor de
saledes i de fleste tilfeelde er unddraget vor opmarksomhed. Maske beror det ogsa pa en almindelig
utilbgjelighed til at beskeftige tanken med etiske spargsmal, medens den fysiske verdens faenomener
altid frister til udforskning og ikke levner teenkeren nogen ro, for deres forklaring er fundet. Men det
kan ikke blive ved med at veere saledes; det er mennesket uverdigt at sla sig til ro med den halve
sandhed, at kun den fysiske verden er en lovbundet verden, medens den andelige skulle vere lovlgs.

Og hvad ville vi ikke vinde ved et neermere studium af de andelige love! Det hedder, at »kundskab
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er magt, og dette er en sandhed bade nar det angar andelige og nar det angar fysiske forhold.

En vild ser i lynstralen intet andet end onde magters skreemmende leg med svage menneskebgrn,
men vore dages elektroteknikere har bundet denne kraft og tvunget den til at tjene os: den berer
budskab til fjerne lande, den oplyser vore hjem, den traekker vore sporvogne. Gennem iherdige studier
generation efter generation er vi kommet pa sporet af de love, hvorefter denne kraft arbejder. De svage
treekninger i en dad fras muskler forte til opdagelsen af den galvaniske elektricitet. Den vagne
iagttager af dette faenomen blev i sin tid ligesa forhanet som den spiritistiske forsker i vore dage. Han
kaldtes af sin samtid »frgernes danse-mester«, men efterverdenen har haedret hans minde ved at faeste
hans navn til denne art af elektricitet - den galvaniske. Saledes har flittige iagttagelser og
eksperimenter lidt efter lidt gget vor viden om denne vidunderlige kraft og leert os at tgjle den, sd den
nu er vor nyttigste tjener. Dér ser vi et eksempel pa, hvorledes kundskab er magt.

Skulle det da ikke veere lige sa vigtigt at leere de love at kende, som regerer den andelige verden,
der styrer vore skabner? Jo sikkert! men der star vi endnu som de vilde. Vi skreemmes, nar en ulykke
rammer 0s og tror, at vi er udsat for en ublid tilfeeldighed, et simpelt uheld, som vi ikke har kunnet
forudse end mindre forhindre. Vi bliver bolde for en lunefuld skeebnes kastevinde, vi ser ikke, at selv
de slag, hvorunder vi ma bgije os, er lige sa lovbundne virkninger af forudgaende arsager, som at lyset
i den elektriske lampe tendes, nar man trykker pa kontakten.

Hvad vi behgver, er viden savel pa det andelige som pa det fysiske omrade. Vor udvikling har fulgt
et altfor ensidigt spor, det er pa tide, vi begynder at studere ogsa den etiske verdens lovbundethed.
Sikkert vil vi forbavses, nar vi opdager, hvor konsekvent og formalstjenligt alt ogsa dér er ordnet. Der
fordres nok mange generationers flittige iagttagelser, for vi vinder den kundskab, vi behgver, men
éngang i besiddelse deraf vil mennesket maske lzre at styre sin skaebne ligesa sikkert, som han styrer
sit fartgj over havet. Han skal kunne det ved at - styre sig selv.

* * *

Hvad vi endnu ved om gengaldelsesloven er kun de ydre grundlinier, og selv disse er svaevende og
ubestemte. Meget er blevet modtaget gennem meddelelser fra andeverdenen, meget er ogsa bleven os
til del gennem teosofiske studier af den gammel-indiske litteratur.*) Men ogsa den eldste kristne kirke
synes at have indset betydningen af denne laere. »Hvad mennesket sar, det skal han og hgste« sagde
allerede Paulus (Gal. 6: 7) og mere koncist kan gengaldelsesloven ikke udtrykkes. »Farer ikke vild«,
siger han, »Gud lader sig ikke spotte.

Ja, der findes en retfeerdighedens lov, som giver enhver pracis, hvad han har fortjent, ikke et gran
for meget eller for lidt. Denne lov er universelt virkende og konsekvent, den omfatter hvert udslag af
vort vasen; den tager hensyn til hvert motiv, hver lille omstendighed. Den er ikke et dgdt bogstav,
den er levende kerlighed og fuldstendig ubestikkelig. Den er fastere end klippen og palideligere end
den bedste ven.

Vort vaesen giver sig udtryk i tre forskellige faser, i tanker, begeer og gerninger, og for alt skal vi sta
til ansvar; alt har sin tilbagevirkning pa vor egen skabne og sin indvirkning pa andres. Vi vil betragte
disse udslag hver for sig.

Vore tanker.

Det er en meget gaengse forestilling, at vore tanker pa det n&ermeste er betydningslagse for vor egen
udvikling og uden indflydelse pa andre mennesker. Dette er en grov vildfarelse. En ofte gentaget tanke
omsatter sig snart i begar, som trykker sit stempel pa vor karakter og giver sig udtryk i handling. Den
som veanner sig til at naere urene tanker, bliver snart en slave af urene lyster, som igen avler urene
handlinger. Ligesom pa den anden side rene og ophgjede tanker retter vore begaer mod hgjere mal og
opfordrer os til gode handlinger. Det er tankerne, som danner karakteren og bestemmer retningen af
vor nermeste udvikling. Tanken er bygmesteren, som former vort vaesen og opbygger vor fremtid, og
dette arbejde fortsaettes uden afbrydelse i livet efter deden og i kommende jordeliv. Hvad vi tenker nu,
bestemmer for en stor del vor skeebne i vor naste inkarnation.

Matte vi derfor veenne os til at holde vore tanker i tamme! Dette er ingen let sag. | begyndelsen ma
vi gve os i at fastholde en bestemt tanke. Den ugvede taenker lader tanken flagre fra emne til emne
uden nytte. Det geelder om gennem daglig gvelse at treene sig til at fastholde en bestemt tankeretning.

*)  Serligt har Annie Besant indlagt sig stor fortjeneste i sin populare behandling af dette og dermed beslagtede
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emner. Efterfglgende fremstilling slutter sig naermest til hendes afhandling derom i ,,Den urgamle visdom".

Ikke saledes, at man meningslgst faestner et bestemt ligegyldigt tankebillede, men saledes, at man
veelger et emne, som interesserer én, man lader tanken sgnderdele det, opsage arsager og beregne
virkninger, man laver nye kombinationer og sgger at slutte sig til forskellige muligheder. Kort sagt,
man ber veenne sig til at teenke vedholdende, klart og logisk pa det, som i gjeblikket beskaftiger ens
tanker. Det er slet ikke ngdvendigt at lukke sig inde og lade tanken stirre sig treet pa et bestemt, mere
eller mindre interesselgst emne: det daglige liv savel som vort eget indre er sa rigt pa problemer og
stiller sa ofte opgaver til bearbejdelse af tanken, at man ikke behgver at ga pa jagt efter dem eller
treette tanken med veerdilgse objekter. Men der fordres en vis sindsligeveegt, en vis indre ro, for
uforstyrret af det jagende liv omkring os, konsekvent og udholdende at kunne fastholde en bestemt
tankeretning. | den henseende er det, at viljen skal traene tanken, saledes at den bliver smidig, sterk og
udholdende. Den bliver da den kraftigste lgftestang for vor udvikling, da trykker den snart sit stempel
pa vor karakter og leder vor intelligens ind pa de omrader, vor and higer efter.

Du hgrer f. eks. et menneske blive hardt bedgmt af andre; teenk godt om ham, teenk pa, at han kan
have haft fristelser at udsta, som ingen havde kunnet ane, tenk, at han er et evighedsvaesen, som
maske har haft en tidligere mark eksistens, men som nu sandsynligvis star hgjere end han gjorde den
gang, og som med sikkerhed har en lys fremtid, teenk at du pa din beskedne made kan hjalpe ham ved
at tage ham i forsvar. Ger saledes gang pa gang, og du vil lidt efter lidt veenne dig af med den grimme
fejl, at du selv taler ondt om din naeste, du vil mere og mere fgle dig solidarisk med din broder og
forsta, at hans lykke ogsa er din. Og dette skal du ikke have gjort forgaeves; den velvilje mod dine
medmennesker, som saledes bliver til din anden natur, skal ifalge gengeldelsesloven stramme tilbage
mod dig selv og berede dig mange behagelige oplevelser. Giver du derimod ondsindede tanker frit
spillerum, teenker du vredt om din naeste og gnsker ham ulykke, sa treekker du dit evighedsvasen ned i
en kulde og et marke, hvor de gode spirer i dit veesen ikke kan vokse, hvor din and forkrables og
lammes. Og ikke nok dermed, det onde, du teenker om andre, vender tilbage i onde tanker mod dig
selv, du kommer til at gare mange bitre erfaringer om menneskers uvilje imod dig. Du formeligt
drager - sadan er Karmas lov - en atmosfere af ondskab over dig, ikke blot fra dem, som du med dine
onde tanker har skadet, men ogsa fra andre. Du ger dig nemlig modtagelig for de onde tankestramme,
som kommer pa din vej.

Vore tanker indvirker nemlig ikke alene pa os selv, de udgver ogsa, alt efter deres intensitet, en
starre eller mindre indflydelse pa vore omgivelser, ja selv pa personer, som vi aldrig har veret i
bergring med. Det lyder underligt, men det har sit sidestykke pa det fysiske omrade i den tradlgse
telegraf. Et Marconi telegraf apparat udsender sine staerke elektriske bglger koncentrisk i alle
retninger, og disse kan, hvis de selv pa betydelig afstand treeffer et andet apparat, afstemt pa
balgeleengde med afsenderapparatet, pa det fjerne apparat fremkalde ngjagtig den samme bglgerytme,
saledes at en tanke, som telegraferes pa afsenderapparatet, kan opfanges og aflases pa
modtagerapparatet, uden at nogen trad har formidlet overfaringen. Men leeg meerke til, at begge
apparater skal veere fuldkommen samstemte, ellers gar det ikke.

Ngjagtig pa samme made udsender en tanke, den veere sig god eller ond, koncentriske
balgebevagelser, som, hvis de har tilstraeekkelig intensitet og traeffer et tankeapparat, som harmonerer
med afsenderens, i den modtagende hjerne kan fremkalde ngjagtig samme tanke, som de selv er
baerere af. De hjerner, som ikke er stemt i samklang med afsenderhjernen, modtager ingen pavirkning
deraf. Hvis f. eks. nogen intensivt ruger pa en mordtanke, som dog aldrig kommer til udfgrelse, kan
alligevel de tankebglger, som derved fremkaldes, sla ned i en hjerne, som er modtagelig derfor, og
@gge dens ejer til en udad af lignende slags. Megen andelig smitte overfgres pa den made. Den, som
skabte tanken, ma da ifalge Karmaloven bere en del af ansvaret for denne gerning, endskant han
aldrig har veeret i personlig bergring med gerningsmanden. Det haender, at de, som saledes omend
ufrivilligt er blevet bundet til hinanden gennem falles ansvar, fares sammen i et kommende jordeliv
for i fellesskab at afbetale deres skyld.

Pa samme made kan pa den anden side den, som f. eks. narer et inderligt enske om at hjalpe et
medmenneske eller statte en god sag, men savner midler dertil, gennem sin tanke, som da gerne giver
sig udtryk i bagn, opvaekke en andens deltagelse, som bade vil og kan hjalpe, uden at disse to er
kommet i personlig bergring med hinanden. Naturligvis kommer de ogsa til i feellesskab at dele
velsignelsen af det gode, de har gjort. Hvor ofte ser vi ikke eksempler pa denne art af banharelse.

Muligheden af pa denne made at overflytte en tanke pa lang afstand uden nogen maerkbar
formidling forudseetter helt naturligt et i verdensaltet udbredt elastisk fluidum, som af tanken seettes i
vibrationer. Ligesom lyden behgver luften for at forplantes i alle retninger, saledes ma vi for at
forklare den tradlgse telegrafi antage en yderst tynd materie, a&teren, hvis uendeligt hurtige
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balgebevagelser overfarer de elektriske impulser fra et apparat til et andet. Men nu er
tankeoverfgringen en med den tradlgse telegrafi fuldsteendig analog foreteelse; vi ma da ogsa antage at
tanken har et formidlende elastisk medium, en yderst differentieret materie, hvorom vi vel neppe kan
gere os noget begreb. Den, som lever den dag, da videnskaben for alvor begynder at studere de
okkulte foreteelser, far det vel at se.

At tanken saledes kan virke pa afstand uden personlig beraring bestyrkes ogsa af erfaringen. Et
falsomt medium, fru A., sad for mange ar siden alene i sit veerelse i Stockholm, da hun falte en sterk
psykisk indflydelse over sig. Hun tog papir og pen og fik skrevet et langt brev til sig selv fra en
veninde, som var lererinde i en familie pa landet. Brevet indeholdt forskellige intime meddelelser
angaende denne familie og sluttede med, at veninden havde det darligt i sin plads. Fru A. troede farst,
at hendes veninde var dgd, da hun kun fra afdgde personer plejede at fa sadanne meddelelser, men, da
hun ingenting havde hgrt derom, skrev hun straks og bad veninden huske pa, hvad hun havde haft for
den aften. Svaret lgd, at hun havde siddet og skrevet et brev til fru A., et brev, som hun dog aldrig
havde afsendt, men kastet i kakkelovnen, fordi det indeholdt nogle intime meddelelser, som hun siden
havde fundet klogere at fremfgre mundtligt. Da de nogen tid derefter madtes, viste fru A. brevet til sin
veninde, som med den yderste forbavselse konstaterede, at det, sa vidt hun kunne erindre, ord for ord
var overensstemmende med det brev, hun havde braendt.

Mr. Stead fortzeller om flere sadanne tilfeelde, hvor han selv har veeret den sensitive modtager. Ja,
selv det eksperiment, som er kendt under navn af »tankelesning« er et bevis pa, at tanker kan
overfgres fra et menneske til et andet uden formidling af det talte ord, men da ma tankelaseren og
hans »medium« vare i handgribelig bergring med hinanden.

105

Kan imidlertid tanken overfares pa lange afstande uden personlig bergring, hvor meget staerkere vil
den ikke gare sig geeldende, nar ogsa denne faktor kommer til. Vi forstar da, hvilket ansvar vi beerer
overfor dem, som udger vor daglige omgang, for de tanker, som behersker os. Serligt stort er dette
ansvar mod vore bgrn, hvis mere modtagelige sind let stemmes i samklang med foraldrenes. Det er
ikke alene vore handlingers eksempel, det er ogsa vore tankers indflydelse, som vore bgrn er
underkastet, og for alt skal vi afleegge regnskab.

At tanken er den drivende kraft ogsa i vor intellektuelle udvikling, har vi lettere ved at begribe, da
vi pa dette omrade sa direkte kan iagttage tankearbejdets resultat i gget viden og en dermed
sammenhangende almindelig forstandsudvikling. Hvad maske ikke tilstreekkeligt veerdsattes, er
tankearbejdets betydning for vor fremtidige udvikling efter dette jordelivs afslutning. Vi ma huske pa,
at vor udedelige and for hvert jordeliv indhaster et udbytte af almindelig kultur, som siden aldrig kan
fortabes. Detaljerne af de studier, man har dyrket, kan falde bort, men den tankeskarphed, man har
erhvervet, den opfattelsesevne, man gennem sine studier har tilegnet sig, den logiske skarphed, man
har traenet sig til, er andens umistelige ejendom, som ikke kan forspildes, men tvaertimod ved fortsatte
studier stadig vokser. Vi kan veere sikre pa, at studierne vil blive fortsat. Derfor er det tankearbejde, vi
her udgver, et godt grundlag for vor videre intellektuelle udvikling i kommende livsperioder. Den,
som f. eks med forkeerlighed dyrker matematiske studier, la&egger maske dermed grunden til sin
fremtraeden under sit naste jordeliv som videnskabsmand pa dette omrade. Intet gar til spilde. Det,
hvortil jeg her i livet hovedsageligt vier mine tanker, bestemmer muligvis retningen af min
virksomhed i et kommende.

Vi har beskaftiget os noget udferligt med »vore tanker«, fordi deres store betydning i
almindelighed bliver s totalt overset. Det er imidlertid et gleedeligt tidens tegn, at endogsa
videnskaben er begyndt at indse dette og beskaftige sig med sadanne spargsmal, hvilket bevises af
nedenstaende eksperiment, som elektrofysikeren John Hardén selv har udfert og beskrevet for mig.
Han ville preve Du Bois-Reymonds teori om, at vore muskler er elektricitetsfarende, og at saledes den
animale organisme selv er en, ganske vist meget svag, elektricitetskilde. Han greb til dette formal med
sine hander de to poler til en elektrisk ledning, hvortil der ikke fandtes nogen anden elektricitetskilde,
men derimod et yderst fglsomt spejlgalvanometer. Allerede af legemsvarmen begyndte viseren at vi-
brere for den thermoelektricitet, som frembragtes, men den blev snart staende i en ligeveegsstilling.
Han bgjede den ene arm, viseren gjorde udslag til den ene side; han rettede armen ud igen, viseren
gjorde udslag til den anden side. Dermed havde han saledes konstateret, at muskel-spandingen var
forbundet med en udvikling af elektrisk energi. Men, teenkte han, muskelbevagelsen er resultatet af en
viljesakt, saledes en tanke. Var det muligt at opna samme resultat med overspringelse af det
fysiologiske mellemled, muskel spaendingen? Han gentog forsgget, og da galvanometrets viser var
kommet i ligeveegt, koncentrerede han sin tanke pa at bgje armen, men holdt den i virkeligheden
fuldsteendig stille, og se - nalen gjorde udslag til samme side som far, ganske vist svagere. Han
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samlede tanken pa ny om at rette armen ud igen, men holdt den vedblivende stille, og viseren slog ud
til den anden side. Han gentog eksperimentet flere gange med samme resultat, men for at veere sikker
pa sin sag ville han preve det gennem en af sine medhjaelpere, om hvem han vidste, at han gerne
tilbragte sine ledige stunder i et sakaldt muntert lag. Det viste sig under gentagne forsgg, at det
lykkedes lige sa godt for ham som for Hardén, hvis eksperimentet foretoges pa f. eks. en torsdag eller
fredag, men mislykkedes, hvis de udfgrtes om mandagen. Tydeligvis var galvanometret ogsa en maler
for mandens viljekoncentration. Et mere handgribeligt bevis for den grundsatning, at tanken er en
kraft, som ogsa spiller ind pa det fysiske plan, turde neppe kunne gives.

Ja, tanken er en magt og en overordentlig vigtig lgftestang for vor udvikling bade i moralsk og i
intellektuel henseende. Det gaelder blot om at tgjle denne kraft og anvende den i det gades tjeneste. Og
lerer vi ikke dette pa anden made, sa vil erfaringen nok efterhanden bibringe os indsigt deri, idet vi
finder, at gode tanker farer velsignelse med sig, og onde tanker bringer os lidelser; thi sadan er
Karmas lov.

Vore begeer.

Et andet udslag af vort vaesen er vore begeer. Man kunne kalde dem forteettede tanker, thi, hvad
man ofte og intensivt teenker pa, det omsettes i begeer, ligesom videre begeret, hvis det uforstyrret far
lov til at udvikle sig, fader handling. Ogsa begerene har derfor en stor betydning, savel for vor
udvikling som for vor kommende skaebne. Det er begeerene, som satter deres praeg pa vort
astrallegeme. Er begarene rene, sa bliver astrallegemet rent, harmonisk og velskabt. Er begerene lave,
urene og dyriske, sa satter de pletter og fejl pa vort astrallegeme, som ikke kan udslettes uden
tilsvarende lidelser, og bliver de ikke udslettet, falger de os til vor neeste inkarnation og overfares pa
vort nye fysiske legeme. Begerene er saledes stort set en meget vigtig faktor ved dannelsen af vort
legeme i neeste jordeliv. Hvis vi her lider af svaere medfgdte sygdomsanlaeg, kan vil de fleste tilfeelde
sgge arsagen dertil i vore urene begaer under nast forudgaende jordeliv.

Jeg venter mig her den neer for handen liggende indvending, at medfedte sygdomsanleag vel snarere
er arv fra forzldrene, eftersom legemet til en vis grad er et produkt af forzldrene, og at saledes
legemlige anlaeg kan ga i arv. Ja, det er sandt, men det ma ikke opfattes sadan, at barnet uden selv at
have forvoldt det, skulle ngdsages til at tage en sygelig fysisk organisme i arv. Anden har gennem
urene begear under et forudgaende jordeliv besmittet sit astrallegeme. Nar den skal genfagdes, drages
den derfor ifglge tiltreekningens lov til den far eller mor; som lider af et lignende onde og fades derfor
med frget til det onde, som ganske vist nok er en arv fra foraeldrene, der har beredt den fysiske
mulighed for dets overfaring pa barnet, men som anden dog har padraget sig under sin foregaende
inkarnation og saledes alene barer hele skylden for. Havde den ejet et rent astrallegeme, havde den
ikke behgvet at fades af foreeldre, som kunne overfare disse smittefra pa dens fysiske legeme, eller
disse havde ikke haft nogen magt over den. Nu ma den bere de lidelser, den selv har skabt sig, men
den bgr veere taknemmelig derfor, thi disse lidelser er netop det renselsesmiddel, den behgver for at
afvaske tidligere pletter. Den sattes derigennem istand til for sit naeste jordeliv at berede sig et sundere
legeme, en taleligere tilveerelse. Karmaloven er ligesa karlighedsfuld som urokkelig.

Ogsa legemlig uskgnhed ligesom legemsfejl er intet andet end de lov-bundne falger af forkerte
tilbgjeligheder og begzr og deraf falgende lavsindede handlinger under et forudgaende liv. Ligesa kan
man veer overbevist om, at skenhed, helbred og legemligt velbefindende ingenlunde beror pa
tilfeeldige omsteendigheder, men er fortrin, som vi pa en eller anden made har gjort os fortjent til. Alt
er lovbundet, viist og keerlighedsfuldt ordnet. Ikke sa meget som en harfin indflydelse overlades til,
hvad menneskene i deres uvidenhed kalder tilfeeldet«.
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Vore handlinger.

Er vore tanker og beger bestemmende for vore kommende skaebner, sa er vore handlinger, den
tredie gruppe af vort vaesens livsytringer, det ikke mindre, og her er vi bedst istand til at spore
Karmalovens virkninger. Den bedste made at studere dette emne pa er at samle spiritistiske med-
delelser fra ander, som har gransket deres sidste jordeliv, ssmmenligner det med tidligere tilbagelagte
og hgre dem drage slutninger af deres studier. Enhver, som har naet en vis grad af udvikling, ma
nemlig selv anstille sddanne sammenligninger mellem forskellige perioder af deres evighedsvandring
og bliver derved istand til at konstatere, hvor lovbundet alt er ordnet. Spiritismen som formidler af de
hedengangnes budskaber er saledes den bedste nggle til studiet af gengeeldelses- loven. De teorier,
som vise mand i fortiden har opstillet, og som teosofien har baret frem for vor tid, er en veerdifuld
hjelp dertil, men de ma konstateres og justeres af fakta fra livet; farst da bliver de erkendte sandheder.

Hvad man ad denne vej er kommet til, turde bedst kunne sammenstilles i falgende punkter:

1. Enhver handling af nogen etisk betydning er en kraftimpuls, som uvilkarligt medfarer ikke
alene en virkning udadtil men ogsa en tilbagevirkning pa den handlende person selv.

Den udadgaende virkning af vore handlinger kan vi let iagttage og i mange tilfeelde beregne dens
dimensioner. Dens tilbagevirkning pa os selv ser vi ganske vist - den er vor skabne - men uden at
forsta sammenhangen mellem denne og den forarsagende handling, en sammenhang, der er sd meget
vanskeligere at konstatere, som arsag og virkning ofte falder indenfor vidt adskilte tidsperioder, ja,
ikke sjeeldent indenfor forskellige jordeliv.

Den tid, som forlgber for tilbagevirkningen nar til den handlende person, kommer vasentligt an pa
kraftimpulsens styrke, handlingens raekkevidde udadtil, men ogsa pa en mangde andre
omstandigheder. En ubetydelig handling kan drage sin ubetydelige tilbagevirkning med sig indenfor
meget kort tid, maske allerede inden sol gar ned, »moden Karma«, medens en kraftigere handling, som
kaster sine virkninger udad i stadig videre og videre kredse, ikke vender tilbage fgrend i et fglgende
jordeliv.

Giver vi nogen agt pa vort liv, kan vi af og til leegge meerke til, hvorledes en ubetydelig handling
kort efter fglges af en tilsvarende gleede eller fortreed. Efter et tilfeeldigt vredesudbrud f. eks. hander
det ofte, at vi selv bliver udsat for en andens darlige lune. Det behgver ikke at veere den, det er gaet ud
over, som havner sig, det kan veere en helt anden person, som uden selv at vide det er den karmiske
falges overbringer, idet han begar en ond handling, for hvilken han senere selv skal sta til ansvar. For
0s ser det ud, som om der ingen sammenhang fandtes mellem vor handling og vor skaebne, men
ovenfra set star de i det intimeste drsagsforhold til hinanden.

P& samme made ger vi ofte den erfaring, at en venlig handling mod et af vore medmennesker
hurtigt fglges af en andens venlighed mod os, uden at disse personer har haft nogen bergring med
hinanden. Ogsa denne anden er en berer af Karmas fglger, denne gang til vor fortjeneste. Det er
leererigt saledes i detaljer at give agt pa sit eget liv. Man ma blot ikke drive det som eksperiment eller
ga og vente pa belgnning, thi da gdeleegger man Karmaen af sin gerning og ma vente forgeeves.

En handling af sterre reekkevidde kraever derimod laengere tid, for at dens Karma skal modnes. Den
ma udtemme hele sin virkning i den udadgaende retning, inden dens tilbagevirkning, reaktionen, kan
vende tilbage til gerningsmanden. Hvis nogen f. eks har begaet et mord, har han dermed i farste raekke
forgrebet sig pa sit offer, idet han har afbrudt et liv, som, hvis det var blevet fortsat, havde medfert en
vis tilsigtet udvikling, men han har ogsa skadet andre mennesker, ikke alene dem, som derigennem
maske er blevet bergvet deres forsgrger og bragt til fattigdom, men ogsa alle dem, pa hvem denne
udad har virket i nogen grad forvildende, og som deraf maske selv er blevet lokket til mord. Virknin-
gen udad ruller som en lavine, der vokser i omfang, indtil afstanden til slut forteerer dens energi. Da
farst et Karmaen moden, da samler alle reaktionens impulser sig og ruller som en bradsg tilbage over
den, som har begaet mordet, men denne bglge nar ham maske ikke far under hans naste jordeliv,
maske ikke engang da.

Forlgbet bliver det samme, hvis handlingen var god. En mor har f. eks. for at hjelpe sin sgn
anstrengt sine kraefter til det yderste og underkastet sig de starste forsagelser, sa at hun til sidst er
bukket under, men derigennem har hun skabt en tryg fremtid ikke blot for sgnnen selv, men ogsa for
den familie, som vokser op omkring ham. Og ikke nok dermed, denne keerlighedsgerning har gennem
det gode eksempels magt virket stimulerende pa andre mennesker og har saledes indirekte vaeret roden
til meget godt. Alle disse starre eller mindre kraftimpulser samler sig, nar Karmagen er moden, og
vender tilbage til hende, som var deres ophav, men maske nar de ikke frem fgr under en fglgende
inkarnation.

Imidlertid, det kan vare kortere eller leengere, en gang kommer den karmiske tilbagevirkning lige sa
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sikkert, som de reflekterende lydbglger vender tilbage som ekko.

2. Den karmiske tilbagevirkning tager ofte samme form som den handling, hvoraf den er en fglge
- ligesom ekkoet svarer med samme rgst.

Dette er dog ikke altid tilfeeldet, idet mange omstendigheder derved spiller ind. P4 samme made,
som indenfor mekaniken bevagelsesretningen bestemmes af kraftens retning, men, nar flere mindre
kreefter kommer til, ikke bestemmes alene af den steerkeste kraft, men modificeres, saledes at den
falder sammen med alle kraefternes resultant; ligesa lovbundet formes den karmiske skabne efter en
vis handling og modificeres af andre impulser, sa den sa at sige afspejler resultanten af dem alle.

I almindelighed viser der sig dog en steerk arsagssammenhang mellem handlingen og dens
karmiske gengaldelse. Den, som har veeret en hard husbond, kommer maske i et kommende liv til at
baere en tjeners tunge arbejdsag, den, som har udsuget sine undergivne for selv at leve i overflod, far
fattigdommens bitterhed at smage, den, som har bedraget, bliver selv bedraget, den, som har varet
ukeerlig, far andres kulde at fale, den, som har myrdet, kommer saedvanligvis selv i sin naste
inkarnation til at lide en kvalfuld dgd; men alt dette ikke som en havnende straf, men som et
opdragelsemiddel, hvorigennem den fejlende kan lare at indse betydningen af sin gerning og far at
fale, hvorledes ytringerne af hans tgjleshed har virket pa andre. Det vil bedre end noget andet middel
gere ham modtagelig for det godes indflydelse, rense hans karakter og lidt efter lidt affile de ra rester
af en tidligere ra tilstand.

| »Die Sphaeren zwischen der Erde und der Sonne» af Adelma von Vay skildrer en and sin skabne
gennem flere inkarnationer. Da denne skildring serligt for studiet af Karma er af stor interesse, ma den
her gengives i sin helhed. Vi giver ordet til ham selv.

»For omkring 400 ar siden levede der en mand, som var rd, ond og grum. Han blev morder og
bergvede ikke mindre end 7 mennesker livet. Det var hver gang et vel overlagt og planlagt mord. Til
sidst draebte han ogsa borgmesteren, men blev da grebet og endte i galgen. Nu tror menneskene, at
disse mord er sonet med hangningsstraffen, og at, da de dgmte morderen, Gud ogsa har forkyndt sin
dom. De tager fejl.

Jeg var selv denne vilde morder, denne grumme djaevel. Syv gange havde jeg myrdet, syv gange
skulle jeg selv slas ihjel, saledes lad min dom efter dgden. Sparg ikke hvordan jeg havde kunnet synke
sa dybt. Nar anden engang er kommet ind pa lastens afveje, gar det hurtigt ned ad. Lidenskaberne har
kraft. Men jeg vil ikke forteelle Jer den sgrgelige historie om mit fald. Det er min bodsvandring, jeg vil
beskrive.

En ond and ejer ikke keerlighed, det var ogsa tilfeeldet med mig, jeg falte kun had. Dog er ingen helt
og holdent opgivet; heller ikke jeg var det. Efter min henrettelse madte jeg hende, som havde veret
min moder. Hun modtog mig kaerligt, hun formanede mig, hun ville redde min sjel, men jeg var vild
og ubzndig. Jeg styrtede mig ud blandt de stridende pa jorden, jeg var med til krig, mord og
hargninger. Min moder bad vedvarende for min omvendelse. Da sagde en hgj and til hende: »Om du
vil redde hans sjel, sd ma du af keerlighed til ham atter lade dig fede til jorden. Din keerlighed vil
drage ham til dig, og han vil atter blive din sgn, men gengaldelsens lov fordrer, at han ma dg en
voldsom dgd. Er du beredt til at gennemga denne smerte og dele den med ham?«

Hun modtog med taknemmelighed dette budskab. Anden velsignede hende og sagde: »Efter dette
skal dit navn veare Dolorosa. Ga din tornebestrgede vej og red hans sjel!«

Inden jeg gar over til at skildre min bodsvandring, ma jeg imidlertid omtale, hvilke mordgerninger,
jeg havde forgvet.

Den farste. Som 13-arig dreng kvalte jeg min legekammerat, fordi jeg ville have hans sveerd.
Magjsommeligt slaebte jeg hans lig til floden og kastede ham deri. Ingen anede, at jeg var morderen.

Den anden. Da jeg var i Welskland, havde jeg en keereste. Hun bedrog mig, jeg stak hende da ned
og flygtede.

Den tredie. Pa slagmarken draebte jeg en saret ridder for at stjeele hans guldkeade.

Den fjerde. Ved stormen pa en borg myrdede jeg en gammel kvinde og rgvede hendes smykker.

Den femte. Jeg fattede begeer til en gift kvinde, jeg gav hendes gamle mand gift og tog hende til
mig. Hun var en djavel, som stjal alle mine juveler.

Den sjette. Det var den veerste. Jeg blev en lejet morder, som for blod-penge nedstak en hgijtstillet
person.

Den syvende. Endnu en gang en lejet mordgerning. Jeg blev grebet og hangt.

Men syv gange skulle jeg selv som bod lide en voldsom dgd, saledes lad dommen i andeverdenen.
Jeg vil nu berette, hvorledes den gik i opfyldelse.

Min fgrste bod. Dolorosa blev virkelig min moder. Hun opdrog mig med al mulig omsorg, men jeg
var vild og ond og gjorde hende kun bekymring. Jeg remte fra hende og sluttede mig til en rgverbande.

50



Den blev pagrebet og alle blev hengt uden nogen egentlig retslig undersggelse. Ogsa jeg blev
henrettet. Efter min ded var jeg i en tilstand af den vildeste fortvivlelse, indtil ogsa min moder dade,
ops@gte mig og tog sig af mig.

Min anden bod. Viljelgst lod jeg mig atter fade til jorden. Jeg matte mekanisk falge denne
genfadslens lov, som tilsigter at lede og rense selv de dybest sunkne ander. Dolorosa blev pany min
moder. Jeg blev denne gang forgivet af en kvinde, som bestjal mig.

Min tredie bod. Dolorosa blev endnu en gang min moder. For hver inkarnation laerte hun mig noget
godt; altid ferte hun mig et skridt fremad. Denne gang blev jeg drabt pa slagmarken, ngjagtig pa
samme made, som jeg selv en gang havde drabt en saret ridder.

Min fjerde bod. I denne inkarnation var jeg allerede noget forbedret. Dolorosa sa det med gleede.
Denne gang overlevede jeg hende. Jeg faldt som gammel mand ved stormen pa en tyrkisk by.

Min femte bod. Dolorosa blev denne gang i andeverdenen. Hun blev min skytsand og vagede over
mig. | denne inkarnation elskede jeg en pige uudsigeligt. Jeg giftede mig med hende, men hun bedrog
mig, forgav mig og flygtede med sin elsker.
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Min sjette bod. Det var under den franske revolution. Jeg var nu kommet sa langt, at jeg narede
kaerlighed og &resfolelse. Jeg dede for min konge under guillotinen.

Min syvende bod. Endnu en gang matte jeg dg en voldsom dgd. Min and var bevidst derom. Gud
lod mig af nade fa lov til at dg pa slagmarken. Jeg faldt i slaget ved Novara.

Min bodsvandring var nu sluttet. Efter hver ded vandt min and i klarhed og selverkendelse. Jeg
arbejdede med en braendende iver pa mit fremskridt. Nu, mine venner, skal jeg endnu en gang, og da
til belgnning gennemga et jordeliv i forening med Dolorosa, min dualand. Nu endelig har jeg naet en
lovlydig, sterk ands standpunkt. Dette er fremskridtets vej - der gives ingen stilstand.
Gengeldelsesloven har en uendelig reekkevidde. Loven »gje for gje og tand for tand« streekker sine
virkninger gennem evigheden; derfor, vogt Jer for ondskab«.

Denne ands beretning er meget leererig. Den udger det mest slaende eksempel pa, hvor ufejlbarligt
gengaldelsesloven rammer: ikke blot at morderen ngdsages til at gennemga ligesa mange jordeliv som
dem, han selv har udslukket, og afslutte dem alle med en voldsom ded, men de forskellige dedsmader,
han matte lide, tog ogsa i flere tilfelde aldeles samme form som de mordgerninger, han havde forgvet.
| sandhed, loven virker med en forblgffende praecision.

Vi ser, hvorledes denne ra og harde and under den bodsgerning, han var underkastet, lidt efter lidt
blgdgjordes, og hvorledes han skridt for skridt oprejstes takket vaere Dolorosas selvopofrende
keerlighed, som ikke tgvede overfor den harde prevelse at ga ned i materien gang efter gang og blive
moder til denne sa dybt faldne sgn. Ja, det er vidunderligt at se, hvilken opbyggende magt, der ligger i
en sadan keerlighed, for hvilken intet offer er for stort, nar det galder at redde den, man elsker. Ma den
veere os et billede pa Guds uendelige karlighed, som med samme gmhed omfatter alt det skabte, og
ma vi heri se et lgfte om denne kerligheds evne til at oprejse os alle.

Det er imidlertid ikke altid, at gengaeldelsesloven sa klart giver sig udtryk i formlen »gje for gje og
tand for tand«. Som det ovenfor er antydet, virker motiver, sindsbeskaffenhed og indtreeffende
omstaendigheder som kraftimpulser, der ligesa lovbundet tilpasser formen af Karmas virkninger.
Grundsztninger i denne den mest keerlighedsfulde af alle love er nemlig den, at den fejlende ma
gennemga netop de bodsgerning, som er bedst egnet til at oprejse ham. Jo mere genstridig anden er,
desto mere naermer denne bodsgerning sig den gammeltestamentlige form »gje for gje og tand for
tand«.

Naturligvis virker loven med samme konsekvens i spgrgsmalet om vore gode gerninger. Den, som
vier sit liv til at bekeempe andres lidelser, opbygger en smertefri Karma til sig selv. Den, som deler
sine ejendele med de fattige, behgver i et kommende liv ikke selv at lide ngd. Den, som er retfeerdig og
god, skal mgdes med retfaerdighed og godhed.

Jeg kender en mand, som til fuldfgrelse af bestemte studier gnskede at foretage en laengere rejse,
hvortil han dog savnede de ngdvendige midler. Han havde nasten opgivet habet om at se sit gnske
opfyldt, da han helt uformodet i et brev fra en for ham fuldstaendig fremmed person som gave fik en
starre pengesum, der gjorde det muligt for ham at rejse. Brevskriveren sagde, at han fra en nyligt
afded sleegtning, som han havde arvet, ad spiritistisk vej havde faet en opfordring til at sende denne
sum efter opgivet adresse, eftersom adressaten i et forudgaende jordeliv i et kritisk tilfelde havde rakt
ham en hjalpende hand.

Der ser man et eksempel pa, hvor enkelt Karmaloven kan virke, saledes at man direkte kan pavise
forbindelsen mellem arsag og virkning. Sadant er dog forholdet i almindelighed ikke, men virkningen
er derfor ikke mindre sikker. Havde i dette tilfeelde taknemmeligheden ikke drevet den hendengangne
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til at betale en gammel gaeld, havde Karma virket gennem andre kanaler, ikke mindre ufejlbarligt, men
vore svage blikke havde ikke kunnet gjne forbindelsen.

3. En handlings tilbagevirkende falger beror ikke alene pa handlingens art, men ogsa i vaesentlig
grad pa dens motiv.

Man kan udfgre en gerning, som i og for sig er god, men man kan gere det af forskellige motiver.
Man kan ggre det gode for det gades egen skyld, og man kan gare det for at blive rost af mennesker. |
begge tilfaelde tilfgrer man sin egen Karma noget godt af samme art som det, man selv har udfart, men
resultatet, betragtet fra et hgjere etisk synspunkt, bliver meget forskelligt. | det farste tilfeelde vokser
anden, i det andet forkrgbles den. Handlingen tilharer det fysiske plan og medfarer sine karmiske
konsekvenser pa samme plan, men motivet er en impuls pa det andelige plan og barer sin frugt pa
dette plan, thi hver kraft virker pa sit eget plan, og det hgjere plan har i denne henseende en starre
betydning end det lavere. Derfor er motivet vigtigere end selve handlingen, thi motivet virker
omdannende pa karakteren, og denne udgver atter sin indflydelse pa kommende handlinger i
uoverskuelig reekkevidde, medens derimod selv handlingen udtemmer sit karmiske resultat i den
skeebne, den former.

Mrs. Annie Besant har i »Den urgamle Visdomen« anfart et meget belysende eksempel pa,
hvorledes Karmaloven i dette tilfeelde virker. »Et menneske kan, siger hun, »af ren velvilje, af
leengsel efter at gare sine medmennesker lykkelige udfare en handling, som spreder glaede i vide
kredse, som hvis han f. eks. skeenker byen en park til indbyggernes frie benyttelse. En anden kan
udfgre en lignende handling bare pa skremt, af begzr efter at gare sig bemarket af dem, som kan
uddele sociale udmarkelser. En tredie kan handle af blandede motiver, dels uselviske, dels selviske.
Motiverne indvirker pa forskellig made pa disse tre personers karakter i deres kommende
inkarnationer - til forbedring, til forveerring eller med meget sma resultater. Men handlingens virkning,
at bringe lykke til et stort antal mennesker beror ikke pa giverens motiv. Folket har lige megen glade
af parken, uanset hvilket motiv, der har foranlediget giveren til at give sin gave, og denne glaede, som
hidrgrer fra giverens handling, medfarer for ham et karmisk krav pa naturen, en naturens geeld til ham,
som vil blive punktligt betalt. Han vil fa en fysisk behagelig tilvaerelse, eftersom han har spredt fysisk
nydelse i vide kredse, og hans opofring af fysisk rigdom skal bringe ham hans fortjente lgn, den
karmiske frugt af hans handling. Dette er hans rettighed. Men den brug, han ger af sin stilling, den
Iykke, han hgster af sin rigdom og sine omgivelser, afhenger af hans karakter, og ogsa her tilfalder der
ham den retferdige lan; hver udsaed frembringer sin tilsvarende hgst. Karmas veje er i sandhed
upartiske. Den unddrager ikke den darlige det resultat, som retfeerdigvis falger af en handling, som
spreder lykke, men den tildeler ham ogsa den forvarrede karakter, som han har fortjent gennem sit
darlige motiv, og som gar, at han midt i sin rigdom forbliver misforngjet og ulykkelig.«

P& samme made kan den gode ikke undga fysisk lidelse, hvis han ved fejlagtige handlinger har
forarsaget andre lidelser, selv om disse handlinger har veret foretaget udfra et godt motiv. Den ulykke,
han har forarsaget, vil bringe ham selv ulykke i hans fysiske forhold, men hans gode motiv, som har
forbedret hans karakter, vil veere ham en kilde til varig lykke, som ger ham talmodig og tilfreds midt i
alle besveerligheder. Mangen dunkel gade kan Igses gennem tillempning af disse principper for de
fakta, vi ser omkring os.

4. Ingen er et isoleret individ, enhver er tillige et medlem af fgrst en snaevrere gruppe, familien,
siden af stadig videre grupper af individer, sleegten, nationen, racen, og som sadan mere eller mindre
medansvarlig for gruppens anskuelse og deraf falgende falles handlinger. Han ma derfor ogsa beere
sin andel af gruppens kollektive Karma.

Den, som virksomt griber ind i en nations liv, beerer derfor et stort ansvar: padrager sig skyld eller
samler sig et tilgodehavende, alt eftersom han har virket heemmende eller befordrende pa dens
udvikling, og denne hgst ma han til sin tid indhgste sammen med dem, som har veeret hans
medhjalpere i arbejdet. Men det er ikke blot de ledende, som barer ansvaret, thi disse statter sig i
reglen til folkeopinionen, og saledes er hele folket medansvarligt. Den karmiske gengeldelse rammer
derfor i nogen grad ogsa nationens brede lag.

Hvis f eks en nation hjemsgges af krig, sa er dette i de fleste tilfeelde et udslag af et almindeligt
nationalhad, som lidt efter lidt gennem en lengere tidsperiode har koncentreret sig, indtil det har brudt
alle hindringer og givet sig luft i denne, den vearste af alle voldsgerninger. Den bemarkning ligger da
naer for handen, at krigens ofre, landets ungdom, vel i almindelighed er de mindst skyldige for krigens
opkomst. Det er sandt, saledes ser det idet mindste ud for vore gjne, men vi skal heller ikke tiltro os at
kunne fglge Karmas indviklede veje fra arsag til virkning. Sikkert er det, at ingen lider uskyldigt. De
lidelser, som krigen medfgrer, er ganske sikkert for enhver kun karmiske felger af tanker og
handlinger, som er at sgge langt tilbage i forudgaende tidsperioder. Det fandtes maske hvis vi nu
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teenker os et sarligt individ - ikke pa programmet for dette af hans jordeliv at betale netop denne gzld,
men han droges ind i nationens kollektive Karma og fik der lejlighed til at afdrage en geeld, som far
eller senere skulle betales, og som han siden er kvit.

Krig og undertrykkelse kan jo ogsad ramme nationer, som synes at veere aldeles uskyldige deri. Vi
ma da teenke os, at de individer, som tilsammen rammes deraf, langt tilbage i tiden har en felles skyld,
som nu drager denne kollektive Karma over dem.

Men - og det kan ikke ofte nok fremhaves - de lidelser, som rammer et helt folk, er lige sa lidt
som de, der rammer individer, at betragte som en straf; de er de rensnings- og haerdningsmidler,
gennem hvilke nationen seettes i stand til yderligere at udvikles i intellektuel og moralsk kraft.

Der findes en anden slags kollektive hjemsggelser, hvor ikke alene de hjemsggte individer synes at
veaere fuldkommen uskyldige, men hvor overhovedet enhver menneskelig indflydelse synes udelukket.
Det er sadanne, som beror pa naturkatastrofer: en hel by med omegn begraves pa nogle timer under
den gladende askeregn fra et narliggende krater, et blomstrende samfund skylles bort og drukner
under en oversvgmmelse, en hel flotille af fiskerbade bliver et bytte for stormen, hele landstraekninger
hjemsgges af pesten osv. Hvorledes skal vi forklare sadanne tildragelser? Er ogsa de indrangerede
under Karmas lovbundne omrade? Ganske sikkert, vi skal blot ikke tiltro os at kunne sige hvorledes.

Kun et par antydninger af i hvilken retning vi maske kan sgge svaret, ma her anfares. Farst er det et
spgrgsmal, om menneskers indflydelse pa elementerne virkelig er udelukket. Kan man ikke teenke sig
muligheden af, at menneskers tanker og viljer ogsa her spiller ind? Vi kender endnu sa lidt til den
astrale verden der omgiver os, men sa meget er sikkert, at den star i den intimeste forbindelse med den
fysiske. Kan nu en tanke, som det i det foregdende er antydet, give arsag til astrale kombinationer, og
denne pa sin made udgve en ren fysisk indflydelse, eller kan - som Hardén har vist - tanken direkte
dreje nalen pa et falsomt galvanometer, sa ligger der ingen urimelighed i som en yderste konsekvens
deraf at antage, at f. eks. samlede tanker af had kan give arsag til og befordre epidemier, ja maske ogsa
gve indflydelse pa naturens store kraefter. Men hvorledes dette nu end forholder sig, ét er sikkert, og
det er, at lige s& vel som disse naturens store krefter falger bestemte fysiske love, saledes er ogsa de
individer, som rammes af dem, stillet under lige s& urokkelige andelige love. Ikke et har skal krummes
pa nogens hoved uden som falge af forudgaende etiske arsager. Der gives ingen tilfeldighed; en felles
Karma har sammenfgrt de mennesker, pa hvis bodsregister det star, at de ma gennemga en sadan
katastrofe, og, nar baegeret er fuldt, kommer den karmiske udladning ligesa lovbundet og uimod-
staeligt som selve den fysiske revolution.

Sammenholder vi, hvad der ovenfor er blevet anfgrt om reinkarnationen og Karma, kan det i
korthed udtrykkes saledes:

Under den periode af andens udvikling, da den af og til ma ga ned i materien, altsa den, hvori vi
selv befinder os, modtager den der en meangde indtryk af alle slags. Den kommer i en bestandig
kontakt med andre individer, hvis interesser den snart befordrer, snart modvirker, og som til gengeeld
sgger at hjelpe eller modarbejde den. Det er en uafbrudt friktion, som medfarer indtryk af bade
behagelig og ubehagelig natur. Dette materiale af indtryk bearbejdes af tanken allerede her i livet til
erfaringer, og under den frie periode, som ligger imellem to jordeliv, indvaeves de senest indhgstede
erfaringer i andens inderste vaesen og omsattes der til visdom. Nar dette arbejde er udfert, gar anden
saledes udrustet pa ny ned i materien for at hente nye indtryk, nyt stof til videre udvikling. Den ligner
arbejdshien, som flyver omkring blandt markens blomster, indsamlende blomsterstav af forskellig
slags, som den siden i kubens stilhed forvandler til honning, for straks derpa at flyve ud og samle en
ny hgst. Saledes fortsettes andens selvuddannelsesarbejde, saleenge den endnu er underkastet
genfadselsloven. Hvad derefter falger, er sikkert sa ufatteligt, at vi gar klogest i ikke endnu at sgge at
udgranske det.

Tankerne er verktgjet for vor udvikling, men de er ogsa roden og arsagen til de skeebner, vi skal
gennemga; thi af tankerne dannes vor karakter, og det er den, som bestemmer retningen af vor vej.
Ofte gentagne tanker danner vaneforestillinger, der er som dybe hjulspor. Man karer let ned i dem,
men man har sveert ved at komme op af dem igen. Vore tanker fortattes til tilbgjeligheder og beger,
og nar begaeret er modnet, slar det ud i handling, det veere sig til godt eller ondt. Men vore tanker og
beger og i endnu hgjere grad vore handlinger har en virkning udadtil, som kan sammenlignes med
bglgebevagelser, som koncentrisk udbreder sig i kredse af forskellig reekkevidde, alt efter handlingens
art og intensitet. Den griber ind i vore medmenneskers forhold, den ansporer og egger til godt eller
ondt, den bringer indenfor snavrere eller videre omkreds lykke og glaede eller lidelse og fordaerv.
Men, nar denne bglgebeveegelse har udtemt sin energi udadtil, vender den sig atter mod den handlende
person selv og udtesmmer over hans hovede den gengaldelse, han har beredt sig, af lykke eller lidelse,
af medgang eller modgang, af fred eller angst. Den kommer, denne gengeldelse, far eller senere, i
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samme eller et fglgende jordeliv, beroende pa handlingens iboende energi, men den kommer
uimodstaeligt som en naturngdvendighed, ikke som en straf, men som en oprejsning, ikke som et
udslag af haevn-falelse, men som et udtryk for altfavnende kerlighed, thi sadan er den gode lov. Dens
inderste mening er at hjelpe og stette menneskeanden pa dens evighedsvandring ved at belgnne den
gode og give ham lejlighed til at fuldfere sine bestrabelser, ved at oprejse den faldne og sette ham i
stand til at oprette, hvad han har fejlet.

Alle har samme ret til at forsgge at opfylde deres lykkekrav, pa hvilken made det end ma veere.
Den, som veelger afveje, kan sikkert opna en sanserus, som han tager for lykke, men han vil snart
finde, at der var malurt i bunden af nydelsernes baegre. Ved saledes pa hver afvej kun at mgde bitre
erfaringer ledes han til slut ind pa den rette vej. Det er i denne hensigt, vore skabner styres, det
er saledes, Karmaloven virker.

Vore tanker bestemmer retningen af vor karakter i et fglgende jordeliv. Vore begeer danner vort
astrallegeme og saetter sit preeg pa vort tilkommende fysiske legeme. Vore fglelser af sympati eller
antipati er til en vis grad bestemmende for vore kommende omgivelser, vore familieforhold, o.l. Vore
anleeg og bestraebelser bestemmer det milieu, hvori vi indplantes, den race, den nation, den
forestillingskreds, i hvilken vi genfades. Vore handlinger bestemmer vore livsvilkar i vort naste
jordeliv, den grad af fysisk velstand savel som af andelig lykke, vi da kommer til at nyde.

Men i alle disse momenter spiller ogsa de karmiske forbindelser ind, hvori vi star til andre
individer, savel personligt som kollektivt. Vi fares sammen med dem, med hvem vi har uafgjorte
karmiske affzerer, det vaere sig som fordringshaver eller som skyldner. Vi indpasses der, hvor vi bedst
kan gavne dem, som i en eller anden henseende behgver vor hjalp. Vi far vor egen lykke gennem den,
som andeligt set star os nermest.

Saledes oplever vi stadig den skaebne, vi selv har skabt os, og bygger stadig pa vor fremtidige
skaebne. Vi bygger med tryghed, thi vi bygger pa den gode lovs grund.

»Men ophgjet over alle sferer,
bagved alle tilveaerelsens former,
udenfor kredsen af alle verdenskloders stralende impulser,
s& Han den faste lov virksom i stilhed,
hvis vilje kalder frem af market lys,
af daden liv, ud af det tomme helhed,
af formlgsheden former,
udvikler det gode til et bedre
og det bedste i kraft af pabud uden ordets form,
ikke ejende en and at byde over,
thi denne magt er over alle guder,
hgjest, uudsigelig, uforanderlig. *)
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en illustrasjon pa “sjelsgrupper/ gruppesjel”
fra Lobsang Rampa boken ”Chapters of Life”

*)
AF , Asiens Ljus" side 181. ,,Han" er Buddha.
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TOLVTE KAPITEL

Betydningen af syndsforladelse og nade.

A. Nuer jeg parat med mine indvendinger igen.

B. Lad mig here.

A. Hvis den lere, som her er fremstillet, var rigtig, hvis jeg under alle omstendigheder matte
gennemga de lidelser, som mine darlige handlinger har fremkaldt, hvis dette matte ramme mig, hvor
meget jeg end angrer mine fejltrin og beder om forladelse, da kunne der jo ikke findes nogen
»syndernes forladelse«.

B. Mener du saledes med syndsforladelsen en eftergivelse al, hvad kirken ville kalde syndens
straf?

A. Naturligvis. Ser vi ikke et modstykke dertil i forholdet mellem foreeldre og bgrn. Hvilken
jordisk fader giver farst sit barn forladelse og straffer det bagefter?

B. Jeg skal gerne indremme, at det ville veere en darlig opdragelsesmetode for en jordisk fader,
thi legemlig straf er kreenkende og vaekker gerne bitterhed, men kunne han i karlighed finde en made
at lade barnet lide en efter forseelsen retfeerdigt afpasset tugtelse, sa kan denne meget vel sta sammen
med en fuldsteendig og keerlig tilgivelse. Han kunne f. eks. sige: jeg tilgiver dig, thi du er mig lige keer,
hvor meget du end har fejlet, men for at du en anden gang bedre skal huske ikke at gere saledes, ma
jeg nu palegge dig den eller den forsagelse.

A. Det kalder jeg ikke forladelse.

B. Da har du en urigtig opfattelse af forladelsens natur. Nar barnet har vaeret ulydigt, sa har det
dermed saret sit keerlighedsforhold til faderen, det har egensindigt vendt ham ryggen og kan ikke
genoprette det brudte forhold uden ved dybt at angre sin ulydighed og bede om forladelse. Det er
barnet, som treenger til at bladgares, ikke faderen, som behgver at formildes; det er forladelsens etiske
indhold.

Pa samme made teenker jeg mig forholdet til vor himmelske fader. Nar vi bryder den gode lov, som
er udtrykket for Guds keerlighed til os, sa er det os, der i ulydighed vender os bort fra Gud, ikke ham,
som treekker sig bort fra os. Den farste betingelse for en genoprettelse al det brudte forhold er saledes,
at vi vender om og alvorligt angrer vor fejl, at vi abner vort hjertes dgr, som vi gennem vort fejltrin har
slaet i las bag os. En angerfuld bekendelse er ngglen til denne dgr. Nar vi kan abne den pa vidt gab, Sa
den guddommelige karligheds varme kan stremme ind, da fyldes vort hjerte al en overvaldende
glaede, som siden baerer os over alle hindringer og gennem alle lidelser, da bryder vi ud i jubel og tak
og lovprisning, thi vi fgler, at vi atter er é&t med Gud. Da kan vi siges at eje »syndernes forladelse«. Det
er denne genoprettelse al det brudte barneforhold til Gud, som udggr den farste akt al vor oprejsning.

Men den onde brad, som kom til udtryk, da vi syndede, er dermed ikke trukket ud, ligesom heller
ikke de pletter, hvormed vi har besudlet vort vasen, er udslettet. Angeren over et fejltrin, er den end
nok sa oprigtig, udger ikke nogen garanti for, at vi ikke fremdeles kan bega samme synd. Det eneste
middel, som virkelig efterhanden formar at oprykke det onde med roden og udvaske saret, er lidelse,
en lidelse, som er beslegtet med det onde, den har til formal at tjene til bod for. Den kommer derfor
ogsa i en retfaerdigt afvejet proportion gennem vor Karma. Det er den guddommelige kaerlighed, som
skaenker den bitre drik, og vi kan da vaere sikre p4, at der ikke kommer en drabe for meget. Denne
lidelse er saledes leegemidlet for de sar, vi selv har padraget os; det ville vere ilde, om den skulle
nagtes os, fordi vi beder om forladelse. Vi har bundet os ved synd, ved lidelse bliver vi atter fri.
Frigarelse og renselse gennem lidelse er den anden akt al vor oprejsning.

Men endnu er denne ikke fuldbyrdet; hvad vi har fejlet, ma ogsa rettes! Den menneskelige
retfeerdighed kreever, at den, som har stjalet, ikke alene lider sin straf, men ogsa beerer det stjalne
tilbage; den guddommelige retfeerdighed kan ikke fordre noget mindre. Far eller senere i dette eller et
kommende liv far vi lejlighed dertil, thi vor Karma farer os ufejlbart ssmmen med dem, som vi er
noget skyldige. | de fleste tilfeelde er vi os det ikke bevidst, men en indre trang driver os til at ggre
godt mod nogen, som kommer pa vor vej; det er maske en kreditor fra det forbigangne, til hvem vi
betaler geeld. At gare godt mod andre er den tredie akt af oprejsningens drama.

De tre momenter i vor oprejsning kan saledes ogsa i korthed udtrykkes som en forsoning i farste
reekke med Gud, i den anden med os selv, i den tredie med vor naste.

A. Du sagde, at forladelsen var ngdvendig for at kunne bzere lidelsen til velsignelse. Hvorledes
bliver da forholdet, hvis jeg ikke angrer? Da burde jeg jo egentlig undga lidelsen?

B. Nej, den karmiske falge af et fejltrin kan ingen undga, men, hvis angeren ikke er indtradt, da
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baerer du din lidelse modstridigt, og dermed opriver du sarene i stedet for at l&ege dem. Lidelsen far da
den opgave at fremkalde din anger. De to akter bliver ombyttet, hvilket volder dig dobbelt smerte.
Mange vealger ikke denne lange og tornefulde omvej, men far eller senere skal selv de stiveste knae
bgjes; thi oprejsning venter os alle.

A. Hovis jeg med mit fejltrin ikke har skadet noget medmenneske, sa bortfalder altsa den sidste
akt, godtgerelsen?

B. Man kan skade sin naste uden direkte at tilfgje ham noget ondt. Indirekte lider hvert
menneske i din neerhed af det onde, du ger, ved det darlige eksempels magt. Din fejl kan ogsa besta i
forssmmelighed med at ggre din pligt, og derved kan ligeledes indirekte mange mennesker blive
lidende. Ligesom tradene i en vav lgber jeevnsides og er sa sammenflettet med hinanden, at en plet pa
en af tradene straks breder sig til de nermest liggende, saledes er ogsa vore livslinier sa bundet til
hinanden, at man knapt kan taenke sig et brud mod det godes lov, hvorved ikke tillige et medmenneske
direkte eller indirekte skades. Men, hvis fejlen ikke direkte har saret en anden, ber godtggrelsen give
sig udtryk i fuldferelsen af forsamte pligter eller udgvelse af almindelig godhed.

A. Etandet spgrgsmal: Om nu alting udfares efter lovbundne krefter, kunne det da ikke teenkes,
at man selv kunne afvaerge de karmiske fglger af et fejltrin ved at man i sin skeebnes vavestol straks
ger et indslag af aldeles modsat art, som saledes ophaevede det foregdendes virkning?

B. Som tankeeksperiment er det fuldkommen logisk; men praktisk er det vel neppe udferligt; thi
beteenk, hvad det vil sige. Lad os antage, at du har forurettet din broder, at du f. eks. af begaerlighed
eller ondskab har bedraget ham i en forretning. Dermed har du straks sat en kraft igang, som
ubgnhgrligt baner sig vej udad for senere at vende tilbage imod dig selv. For at ophave virkningen af
denne kraft skulle du saledes ifglge mekanikens love straks indsette en lige sa stor kraft med aldeles
modsat retning. Det vil i dette tilfeelde sige, at du gjeblikkeligt skulle ikke alene tilbagelevere, hvad du
uretfaerdigt havde tilranet dig, men ogsa af et godt hjerte - maerk vel med godt hjerte - give ham en
gave af samme veerdi. Hvem ville mon gare det? Hvem ville have kraft dertil?

Nej, straks at ophaeve al virkning af en begaet fejl star vel naeeppe i menneskelig magt, men at
deempe denne virkning ved at indsztte en anden kraft, som forandrer retningen af den farste, er ikke
umuligt; thi den ene er en kraftytring savel som den anden, begge lige bundne af Karmas love, og den
endelige virkning afhanger - fuldsteendig som indenfor den fysiske mekanik - ikke af nogen enkelt af
de to kraefter, men af begges resultant.

Séledes, jo far vi angrer, hvad vi har forbrudt og ger, hvad vi formar, for at afvende de onde falger
udadtil, desto mere aflaster vi den karmiske gaeldsbyrde fra vore skuldre. Helt ger vi det ved talmodigt
at beere de tilbagevirkende falger, som udtemmer sig over vort héved. Selv ma vi lide os fri, ingen kan
gare det i vort sted. Men vi far kraft dertil ved at stille os modtagelige for den hjelp fra oven, som
altid er rede til at bista os.

A. Har da nade ingen plads i din verdensanskuelse?

B. Ikke i den sedvanlige betydning, som kirken fastner til dette ord, at noget skulle skeenkes os
uden vor egen fortjeneste, kun pa grund af en andens, som har lidt i vort sted. Dette er en urimelighed,
som strider imod begrebet om en retferdig Gud. Men vel kan man kalde al den kerlighed, hvormed
Gud omfatter alt, hvad han har skabt, nade, den gnist af sig selv, som han har nedlagt i alt, som har liv,
og denne gnists iboende kraft til at vokse til en flammende ild, der sgger sit udspring og en gang skal
finde det, den lovbundne orden, som behersker savel den andelige som den materielle verden og ger
det muligt for anden at finde vejen hjem gennem marke og tage - det kan man jo kalde nade, hvis man
ikke foretraekker at kalde det keerlighed.

A. Kan man ikke teenke sig, at den guddommelige kaerlighed af nade mildner de karmiske falger
af vore fejltrin?

125

B. Nej, Gud kan ikke bryde sine egne love. »Han er loven og selv den lydigste mod sine love.
»Sandelig, siger jeg dig: du skal slet ikke komme ud derfra, farend du betaler den sidste hvid«, men
vel kan man tenke sig, at en stor karmisk gengeldelse, som, hvis den faldt pa een gang, ville virke
lammende, i stedet fordeles pa en lengere tidsperiode i en lidelse, som lettere kan beeres.

A. Du taler sd meget om lidelsens ngdvendighed som et leegemiddel for anden. Skulle det vere
en rigtig anskuelse, sa gar vi jo uret i at lindre andres lidelser, thi da bergver vi dem noget godt og
griber forstyrrende ind i Karmas virkninger.

B. | forholdet til vor neste kan der ikke blive tale om nogen forstyrrende indgriben i Karmas
virkninger, eftersom vi netop, uden selv at vide det, ma tjene som redskab for Karmas fuldbyrdelse.
Hvis jeg skader min naeste og volder ham lidelse, sa er denne lidelse noget, der ligger i hans Karma,
noget, som han ma gennemga, eftersom ingen lider uskyldigt. Jeg har da ubevidst veret et redskab i
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Karmas tjeneste, men ma selv sta til ansvar for min onde handling. Den bygger sig ind i min egen
Karma og drager sine konsekvenser efter sig. Ngjagtig pa samme made forholder det sig med den
gode handling, hvorved jeg lindrer en andens lidelse. At det lykkes mig at lindre den, beviser at det 13 i
den lidendes Karma at fa hjelp pa denne made. Ogsa i dette tilfelde er jeg Karmas blinde tjener, men
kommer ogsa nu til at oppebare min karmiske gengeeldelse, idet det gode, jeg har gjort, veever sig ind
i min egen Karma og drager velsignelse over mig.

A. Jeg beklager, at din Karmalere star pa sa svage fedder, at den for udferelsen af sine domme er
afhangig af svage menneskebgrns lunefulde handlinger i godt eller ondt.

B. Tvertimod, det er vel netop det uendeligt storslaede, det majesteetiske i Karma, at den sa
ufejlbart kan na sit mal, skant den ma regne med sa skrgbelige redskaber; thi du ma ikke indbilde dig,
at Karma star radlgs, hvis f. eks. du ikke er rede til at tilfgje din naeste den lidelse, som han har draget
over sig, lige sa lidt, som den star radvild, hvis du ikke er tilbgjelig til at lindre den lidelse, der
kommer pa din vej, og som er moden til lindring. | det ene og det andet tilfeelde har Karma uendeligt
mange udveje til at na sit mal, og dens krefter virker ligesa ufejlbart som tyngdekraften indenfor den
universelle mekanik.

A. Du sagde noget om, at det kun kunne lykkes for mig at lindre en andens lidelse i det tilfeelde,
hans Karma da var moden til at blive hjulpet. Det har jeg sveert ved at forsta. Enhver hjelp, omend nok
sa ubetydelig, indebaerer vel altid en lindring, starre eller mindre.

B. Uden tvivl er den jo en tilfeeldig lindring, men hvor ofte ma vi ikke til vor @rgrelse erfare, at
vor hjelp ikke havde nogen varig virkning, den var som bortkastet, ja, maske rent ud misbrugtes til en
sovepude i forbindelse med lasten.

A. Ja, desverre er det jo ret ofte tilfaeldet, men er en sddan mislykket hjlp da aldeles
betydningslgs?

B. Ikke for den hjalpende selv; for hans egen Karma, for udviklingen af hans karakter er det
egentlig ligegyldigt, om den hjalp, han bringer, har medfart det tilsigtede resultat eller ej. Har han f.
eks. givet noget af et godt hjerte og i hab om virkelig at kunne hjelpe, sa har han dermed, uanset om
det lykkes for ham eller ikke, lagt en sten til opbyggelsen af sin karakter. Men heller ikke for den, som
han har villet hjelpe, er denne handling aldeles betydningsles. Jeg taler nu ikke om den meningslgse
uddeling af almisser ved entrédgren, ofte nok kun af den egoistiske bevaeggrund at blive en besveerlig
tigger kvit, denne slags velgarenhed har ingen betydning. Men et virkeligt forsgg pa at hjaelpe et
lidende medmenneske kan, selv om det ikke medfarer den tilsigtede virkning, ja, selv om det synes
aldeles bortkastet, have en betydning for den lidende, som kun den ser, der ransager hjerter og nyrer.
Enhver keerlighedsgerning, omend nok sa ringe, er en udstrgmning fra den guddommelige keerlighed,
og at have fglt sig som genstand for denne karlighed - selv kun for et gjeblik, - er en af de mange
impulser, som anden under sin evigheds vandring modtager til fortsat streeben imod malet; det er en
udseed, som gror langsomt, men en gang skal give sin hgst.

Spergsmalet bar desuden ses fra en anden side. Vi ma huske, at vi ikke er isolerede individer, men
lemmer pa menneskehedens store organisme. Hva4 den enkelte fejler, medfarer en lidelse, som
spreder sig til organismens narliggende dele i videre eller snavrere kredse alt efter handlingens
raekkevidde Og de fejl, som begas af flere i samme retning, danner en falles skyld, en kollektiv
Karma, som ma aftjenes i feellesskab. Hvad

da naturligere, end at vi er forpligtet til at hjeelpe hinanden, sa langt vore kreefter reekker. Det er en
aftjening af den geeld, vi har til hele menneskeheden for de fejl, vi har begaet, eller for forsgmmelsen
af at gare, hvad vi havde kunnet gare. Det er ved selvopofrelse og barmhjertighed, at samfundet
efterhanden skal oprejses fra den bedrgvelige stilling, hvortil det er blevet draget ned gennem
selviskhed og undertrykkelse. Det er derved, at "kampen for tilvaerelsen skal forvandles til det af
visdommen ledede og af medfglelsen lettede samarbejde for tilvaerelsen».*)

*) Viktor Rydberg (bildet) Fortalen til ,,Asiens ljus".
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TRETTENDE KAPITEL

Tilfeelde eller Karma.

A. Duslipper mig ikke sa let, endnu har jeg nogle indvendinger at ggre imod din anskuelse.

B. Sa meget desto bedre, vi far da lejlighed til neermere at undersgge disse vigtige spargsmal.

A. Du synes ikke at ville indramme noget spillerum for, hvad man kalder tilfeeldet. Hvor
konsekvent dette end ma vaere i sammenhang med din opfattelse i gvrigt, sa kan du vel ikke nagte, at
forholdene her i livet taler et andet sprog. Jeg vil anfgre nogle eksempler.

En af mine venner blev en gang sa tilsteenket af snavs af en forbi-kerende bryggervogn, at han
matte ga tilbage til sit hjem og barste sig ren, hvilket atter forarsagede, at han kom for sent til den
damper, som han havde til hensigt at rejse sydpa med. Han var meget forarget, men sa haendte det, at
netop denne damper strandede, og at passagererne under stor livsfare reddedes op pa en ubeboet g,
hvor de matte tilbringe en ubehagelig nat i regn og kulde. Nu havde han anledning til at velsigne den
hensynslase bryggerkusk. Det kan dog ikke nagtes, at det var et lykkeligt tilfelde.

Og at spille i lotteriet og vinde den starste gevinst, er det ikke et velsignet tilfelde, sa ved jeg ikke,
hvad det er.

Men tilfeeldet er ikke altid lykkeligt. Jeg husker, at sadelgjorden sprang for lgjtnant P., efter at de ni
tiendedele af Igbet var tilbagelagt, alle hindringer var taget, og han havde alle konkurrenter bag sig.
Det kan man kalde uheld. Havde den fatale rem holdt blot 20 & 25 sekunder til, s& havde han stukket
statens store praemie i sin lomme.

Og hvilken tilfeeldighed er ikke krigen. Hvem leder de draebende kuglers vej? Hvad forarsager, at
en smuk ung mand falder i den farste treefning, medens hans sidemand i geleddet gar uskadt igennem
alle kampe og kommer hjem for at blive fejret som helt. Kan man tenke sig en mere tilfaldig forskel i
menneskers skabne.

B. Hvad forstar du ved tilfeelde?

A. Ja, hvad andet end en handelsernes blinde leg, unddraget al kontrol, al ledelse af en fornuftig
verdensstyrelse, om en sadan findes. Det er egenflig den bitreste han mod alt, hvad der kaldes orden
og retfeerdighed, det er en protest imod Guds almagt og saledes ogsa imod Guds eksistens, thi er han
afmagtig, sa er han ikke Gud.

B. Holdt, min ven! Har du malt reekkevidden af Guds magt? Har du spejlet dybet af hans
visdom?

Jeg giver dig ret, at hvis blot en eneste af de haendelser, som danner et menneskeliv, er unddraget
hans ledelse, da var han jo afmagtig og ikke Gud. Og derfor - s& sandt jeg tror, at Gud lever, sa sandt
tror jeg ogsa, at alt er underkastet hans vise og keerlighedsfulde lov. Der findes intet tilfaelde. Det er
blot et ord, hvormed vi besmykker vor egen uvidenhed. De skabner, vil vor enfoldighed skriver pa
tilfeldets regning, er ligesa lovbundet ordnede tildragelser som enhver pa det fysiske omrade frem-
treedende kraftvirkning. At de farstnavnte for vor opfattelse synes et lovlgst virvar, medens de fysiske
feenomener let kan beregnes, det beror ganske simpelt pa, at vil det mindste delvis kender de fysiske
love, medens derimod de etiske love, som regerer den andelige verden, endnu er ukendte for os.

A. Ja, det er jo bare almindelige reesonnementer, som jeg har hert fgr, men svar mig blot pa et
spargsmal. Hvis et menneske efter dine teorier gennem sin Karma skulle veere berettiget til at fa en
pengesum, svarende til den hgjeste gevinst i et lotteri, mener du da virkelig, at Gud behgver lotteriet
for at give dette menneske en pengehjzlp, og, at han skulle lede lotteriets teerningkast?

B. Gud behgver ikke lotterispillet til sine hensigters fremme. Han skulle nok vide at finde et
andet middel, om det behgvedes, men, nar menneskene til tilfreddtillelse af deres lavere tilbgjeligheder
driver denne slags spil, sa anvender Herren dette middel til sine gode formal.

Der stér tilbage at besvare spargsmalet, om Gud ogsa leder lotteriets teerningkast. Skulle det maske
veere at tenke for lavt om Gud, at Han befattede sig med sadanne bagateller? Jeg vil pasta, at intet er
for lavt for Gud. Da intet, som griber ind i et menneskes skeabne, er en bagatel, sa kan det heller ikke
veere under Hans veerdighed at beskaftige sig med det. Det er netop det storartede i Hans
verdensstyrelse, at Han anvender de i vore gjne ubetydeligste omsteendigheder til at fremme sine
hellige hensigter. En arbejdsvogn, som under karselen stenker snavs omkring sig, kan veere et redskab
i forsynets hand til at redde en mand fra en stor ulykke, nar en sadan ikke bgr treeffe ham. P4 samme
made kan et teerningekast vaere forsynet et middel til at bringe et menneske materiel hjaelp. Derfor er
hverken det ene eller det andet et tilfeelde, de er faktorer som hgrer med i den guddommelige
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verdensstyrelse. Det indgar i Guds verdens plan, at disse sma episoder skal indtraeffe.

A, Nej, det er mig rent umuligt at forestille mig, at Gud leder en arbejdsvogns karsel eller
lotterispillets teerningkast. Det ville jo veere at treekke ham fuldsteendig ned.

B. Du bar heller ikke tenke dig forholdet sadan, at Gud skulle sidde og afvente, hvad vi behager
at gare, for derefter at tage sine bestemmelser. Jeg har benyttet udtrykket »Gud ger det eller det« eller
lader det eller det ske«, fordi denne fremstillingsmade er enkel og letfattelig og overensstemmende
med saedvanligt sprogbrug, men korrekt er det bestemt ikke.

Jeg vil forsgge at udtrykke, hvad jeg mener, ved en lignelse. Nar et barn kaster en bold imod en
veeg, véd det ikke, hvor bolden vil falde ned, og dog kan dette beregnes med matematisk ngjagtighed,
blot man kender alle de her indvirkende faktorer: boldens masse, hastighed og elasticitet, desuden
indfaldsvinkel, luftmodstand, herskende vindretning o.s.v., thi bolden fglger mekaniske love, som
virker aldeles urokkeligt og konsekvent. Nu falder det ingen ind at forestille sig, at Gud skulle sta ved
siden af og lede boldens bevagelser, det ville jo, kunne man mene, vaere noget alt for underordnet for
det Hajeste vaesen. Og dog er det pa den anden side en fuldt berettiget pastand, at Gud styrer denne
bold, thi Han har skrevet de fysiske love, som virker her, ja, Han er selv al lov.

Nuvel, ngjagtig pa samme made forholder det sig pa det metafysiske omrade. Bagved de fysiske
foreteelser ragrer der sig et spil af etiske kreefter, som udger rendegarn og islet i den veev, som kaldes
menneskenes skabner. Ogsa for disse kraefter har Gud skrevet love lige sa urokkelige som for de
fysiske, ogsa her kan man sige, at Gud er narvarende i og virker gennem sine love, men ikke saledes,
at Han uophgrligt sidder og regulerer og afpasser dem efter vor ggren og laden. Nej, det er netop det
storartede i den etiske verdensorden, at den tager hensyn til og benytter sig af alle de sma
kraftimpulser, som kaldes menneskets frie viljer - fglgagtig pa samme made som bolden i sin
beveegelse tager hensyn til vindretning og andre sma kraftkomponenter - og dette saledes, at hvad vi
end foretager os, opveekker vore handlinger en reaktion, som vender tilbage over vort hoved med
velsignelse eller tugtelse, og som i hvert tilfelde er egnet til ad kortest mulig vej at fare os til lykke, thi
loven er skrevet af den guddommelige karlighed selv.

A. Din lignelse om bolden er noget haltende. | gvrigt kunne der ggres mange indsigelser imod
hele dette reesonnement, men jeg vil indskraenke mig til at stille dig endnu et spargsmal: Hvorledes vil
du forklare en ulykke, som rammer en mangde mennesker pa samme made - det, som du kalder
»kollektiv Karma« - nar f. eks. en stor oceandamper gar tilbunds med besatning og hundreder af
passagerer. | et sadant tilfeelde kan man vel ikke tale om en retferdig verdensstyrelse, som med
guldveegt vejer de skeebner, hvert menneske har at gennemga. Der ma du vel dog indremme, at
tilfeeldet driver sit blinde spil?

B. Nej, hvorfor det? Skulde det forsyn, som har magt til at lede den enkeltes skaebne, ikke ogsa
kunne lede et flertals? Kan det vel indebere nogen logisk urimelighed, at de mennesker, der som falge
af begaede fejltrin er hjemfaldet til skeebnen at drukne, fares sammen pa samme fartgj for at lide den
skaebne, som er felles for dem alle?

A. »Fgres sammen, siger du, det kan jeg ikke ga med til. Det er vel dog deres egen frie viljeg,
som har faet dem til at rejse med netop den bad.

B. Der bergrte du et spgrgsmal, som hgrer til de aller vanskeligste at klargare: forholdet mellem
forsynets ledelse og vor frie vilje. Jeg vil ikke give mig til den vanskelige opgave at lgse dette
problem; blot s3 meget vil jeg sige, at jeg ingenlunde vil benzgte, at mennesket har en fri vilje, men
jeg tror, at dets handlefrihed er steerkt begranset af dels synlige, dels usynlige skranker. Hvor mange
ville ikke, om de kunne fglge deres sakaldte frie vilje, have lyst til f. eks. at rejse til Paris for at more
sig, men gkonomiske og andre band holder dem bundet til samme ensformige beskeftigelse. Der ser
du et eksempel pa de synlige band, som indskraenker handlefriheden. Sikkert findes der ogsa usynlige
skranker, som endnu mere begranser vor virksomhedssfere, ja, indflydelser, som os uafvidende
direkte pavirker os til at handle i en bestemt retning.

Lad mig endnu engang forsgge mig med en lignelse. Hvis man slipper en flue ind i et stort glasraer,
kan den beveege sig ret meget derinde. Den kan efter forgodtbefindende kravle til hgjre eller venstre,
den kan endog bruge sine vinger. Den har saledes sin »frie vilje«, men denne er meget begraenset.
Glasrgrets vaegge udgar de naeppe synlige, men derfor ikke mindre effektive skranker for dens
bevaegelser; dette kan den maske ikke undga at fgle. Men, hvad den sikkert ikke meerker, er, hvis
nogen yderst svagt blaeser i rarets ene ende. Derved kan man, uden at fluen har nogen viden derom,
tvinge den til at bevaege sig i en vis retning mod et bestemt mal.

Nuvel, teenk om vi alle er sadanne fluer, indelukkede i videre eller snavrere glasrar og pavirkede
dels passivt af rarets veegge, dels aktivt af en usynlig kraft, og saledes ngdsaget til at beveaege os i en
bestemt retning. Indenfor disse begraensninger har vor vilje frit spillerum, og vi, som i almindelighed
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ikke ser meget leengere, end vor nase er lang, tror, at vi ejer en ubegranset fri vilje.

Skulle det nu vaere sa sveert at teenke sig, at forsynet formaede, til besatning og passagerer pa
samme fartgj, at udplukke og sammenfgre de mennesker, i hvis Karma det ligger, at de ma lide en brat
dad. Jeg mener det ikke. Jeg vil fortelle noget, som jeg har fra farste hand fra et i det pagaeldende
tilfelde narveerende gjenvidne.

Ved en af de offentlige seancer, som i Amerika er ret almindelige, og hvor mediet i dyb trance
henvender sig snart til den ene, snart til den anden i en aldeles tilfeldigt sammenfart forsamling,
heendte det, at mediet, en ung dame, i sovende tilstand gik ned fra tribunen og opsagte en &ldre kvinde
blandt publikum.

»Kender du mig igen, tante?« spurgte mediet med barnlig stemme. »Jeg er din lille Joseph.«

»Ah, er det dig«,svarede damen, overrasket ved gennem det for hende aldeles fremmede medium at
finde sig tiltalt af en lille sgstersgn, som var dgd for nogen tid siden.

»Ja, tante, jeg vil tale med dig om din rejse. Du taenker pa at sejle over til England med den
damper, som gar...« (her angaves dagen for afrejsen).

»Ja, det gar jeg«.

»Men det skal du ikke gare - det har jeg faet besked om at sige til dig - for den bad kommer ikke
frem«.

Seancen var endt, og en @ldre herre, som havde pahgrt samtalen, gik hen til damen og bad om at
matte opnotere, hvilken bad det drejede sig om. Han gjorde det, og en uges tid derefter kunne han
konstatere forudsigelsens rigtighed, da han i en avis laeste, at denne bad var forlist pa bankerne udenfor
New York.

Der ser vi et meget pafaldende eksempel pa, at en udskillelse kan finde sted blandt dem, som ikke
er hjemfaldet til den skaebne at tage del i en kollektiv darlig Karma.

Eller et andet eksempel, som jeg har fra endnu naermere hold. Min egen far kom i 1868 om
sommeren til Stockholm blandt andet for ved nitroglycerinfabrikken at stille forespargsler om det nye
spreengstofs anvendelighed ved grubedrift. Det var den 11. juni om morgenen. Han havde bestemt sig
til at rejse ud til den pagaldende fabrik ved Vinterviken med en dampbad, som afgik fra
Ridderholmen, men blev sa lzenge opholdt af et besgg pa hotellet, at han kom for sent til baden. Han
tog en droske for at kare den lange vej og bad kusken kare godt til. Men pa Sgder mgdte han en
bekendt, som anrabte drosken og bad om at matte tale med ham i et presserende arinde. Samtalen
varede i flere minutter. Til sidst blev min far utdlmodig og sagde, at han ikke havde tid leengere, da
han skulle rejse ud til Vinterviken. Han karte videre, men da han var teet ved malet for sin faerd, sa han
pludselig en taet ragsgjle skyde op i luften og harer et gjeblik efter et gredevende knald. Hele
fabrikken var sprunget i luften.

Se her et eksempel pa, hvorledes vi mod vor vilje kan ledes saledes, at vi undgar en ulykkelig
skaebne, som ikke ligger i vor Karma. Det guddommelige forsyn rader over krafter, hvorom vi ikke
har nogen anelse; men hvor ofte kan vi falge disse kreefters yderst fine spil? Dertil er vort blik for
uklart.

A. Det kan gerne veere, men der er dog noget yderst utiltalende i den tanke, at Gud skulle samle
visse mennesker ligesom kattekillinger i en seek for at druknes.

B. Finder du det lettere at teenke pa, at mennesker, som slet ikke har fortjent en sadan skeebne, ma
ga en kvalfuld ded imade, fordi Guds arm var for kort til at afveerge en sadan ulykke?

Nej, veer du glad for, selv om det er pa en meget ufuldkommen made, at kunne forklare
tildragelserne i verden saledes, at Guds almagt ikke foninges deraf. Det burde vel veere dig mere
trgsterigt at vide, at du star under ledelse af den almagtige karlighed, som ikke lader et har krummes
pa dit hoved, hvis det ikke sker til dit sande bedste, end at tro, at du er en bold for en lunefuld skabnes
vindstad, overfor hvilket Gud skulle vaere for magteslgs til at beskytte rig.

A. Det indrammer jeg. Jeg ville ikke gnske noget hgjere end at kunne tro pa en guddommelig
ledelse af hele vor skeebne, men jeg kan det ikke. Min forstand star stille, og du har ikke kunnet give et
eneste bevis for, at det forholder sig saledes.

B. Nej, det har du ret i, men de metafysiske sandheder er ikke af den art, at de kan demonstreres
som en geometrisk teori med sin slutkonklusion »hvilket skulle bevises«. Det, som er andeligt, ma
forstas andeligt. Troen er heller ikke kun forstandens sag. Hjertet ma bane vej for forstaelsen; farst da
nar man til en virkelig tro. Det er sa sveert at indremme nogen den mindste indskraekning af vor frie
vilje - far ma da Guds almagt degraderes; det er den sedvanlige vantro. Havde vi den rette ydmyghed,
ville denne hindring forsvinde.

Kunne vi se ind i den usynlige verden, ville vi finde et uendeligt sasmmensat net af de fineste trade,
en komplikation af kraefter, alle vore frie viljer, hvis virkninger forsynet anvender til den gode lovs
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fuldbyrdelse; thi - meerk vel - vi er herrer over vore handlinger, men ikke over vore handlingers falger,
de bliver forsynets veerktgj. Og kunne vi. studere tildragelserne i enkeltheder, ville vi forbavses over
den aldrig svigtende konsekvens, hvormed vore skabner styres, vi ville opdage, hvorledes enhver af
vore handlinger, god eller darlig, drager en tilsvarende velsignelse eller tugtelse over os, og dette med
en sikkerhed, som er forblgffende.

135

Hvor usvigeligt denne reaktion virker, vil jeg til slut belyse ved et eksempel, hentet fra protokollen
for en spiritistisk kreds i Stockholm.

Gennem mediet, som var faldet i trance, kom en and, som tilhgrte den sorte race, og bad om at
matte fortzelle sin historie; den var en af de mest oprarende, man kan fa at hgre.*)

*) En neer for handen liggende indvending ma her pa forhdnd imgdegas. Det kan synes underligt, hvordan denne neger
kunne tale p& mediets eget sprog igennem mediet. Det er en meget seedvanlig foreteelse. | den cirkel, som her er tale om, har
der meddelt sig &nder, som pa jorden har tilhgrt de mest forskellige nationer, engleendere, franskmand, russere, italienere,
spaniere, arabere, negre og indianere, alle p& mediets sprog. Kun en kvinde, som havde levet et vildt gadeliv i Paris, talte, nér
hun blev ivrig, en parisisk slangdialekt, som aldeles ikke var mediets made at udtrykke sig pa, nar hun talte fransk; men
mediet blev efter denne seance meget medtaget. Jeg tror, man bgr teenke sig sagen séledes, at &nden blot projicerer sin tanke
ind i mediets hjerne, og at mediet da omklader den i sit sprog. Jo mere passivt mediet kan forholde sig eller jo dybere
trancesgvnen er, desto lettere formar dnden at give sin egen form til de tanker, den vil fremstille, ja, under gunstige forhold
kan den nok ogsa udtrykke dem pa et andet sprog end mediets, men det ser ud, som om dette skulle koste bade anden og
mediet en starre anstrengelse.

Han havde varet negerhgvding et sted i det indre af Afrika og dér levet et frit og lykkeligt liv i strid
med andre stammer og med en vild natur. S kom de hvide, tog ham, hans hustru og barn tilligemed
mange af hans stamme til fange og solgte dem som slaver. Stuvet ned som lastgods under deekket pa et
slaveskib, hvor de matte udsta de skraekkeligste lidelser, fartes de til en af De Vestindiske ger. Der
ventede dem nye lidelser; under den grusomste behandling blev de tvunget til at arbejde i
sukkerplantagerne. Vor mand var for stolt til at arbejde, og pisken kunne ikke bgje ham; da fandt hans
herre pa det grusomme middel at piske og mishandle hans hustru og barn for at tvinge ham til
underkastelse. Han flygtede ud i sumpen, men blev indhentet og nasten sgnderslidt af hundene. Siden
piskedes han langsomt til dgde. Da han I der dgende, kom hans plageand, sparkede til ham og sagde:
»Ja, sa er det slut med den forngjelse«.

Hvad under, at han efter opvagningen i andeverdenen var et bytte for det vildeste had, at han
rugede pa heevn og rabte hgijt til Gud om retfaerdighed.

Seancens leder udtrykte den varmeste deltagelse for ham og falte sig ude af stand til at svare pa det
spgrgsmal, hvorledes Gud kunne tilstede, at sadanne grusomheder fandt sted.

»Vent«, sagde vor mand, »endnu har du ikke hgrt alt. Da jeg |2 der i market og rabte, kom en hgj,
alvorlig mand hen til mig og sagde: Du raber pa Guds retferdighed. Vil du se, hvorledes Gud udgver
retfeerdighed, sa falg mig.«

Han fartes nu op pa et hgjt bjerg; det var klart som gennemsigtigt krystal. Den alvorsfulde strag
nogle gange over den blanke flade. Da sa vor mand som i et spejl billeder af den uhyggeligste art
drage forbi.

Han sa et sgraverskib, der lagde til ved kysten. De vilde mand ombord treengte ind i et
nonnekloster, skeendte og braeendte samt slaebte nonnerne ombord, hvor de udsattes for de frygteligste
lidelser. Veerst var sgrgver-hgvdingen selv, kaptajnen ombord, og han opildnede sine mand til de
veerste grusomheder. Og denne mand - var ham selv. Nu genkendte han sig selv, og han blev grebet af
den reedselsfuldeste angst. Han ville flygte, men den alvorsfulde skikkelse holdt ham tilbage: Han
havde endnu ikke sluttet sit hverv. Nye billeder oprulles. Fartgjet lagde til ved en anden kyst. Der 13 et
slot i nerheden. Ejeren var borte, men hans hustru og to barn slaebtes ombord. Hun ville ikke lade sig
betvinge. Da lod Sgrgveren i moderens pasyn bgrnene piske. Ved deres skrig og bgnner faldt hun til
foje. Jeg forbigar de harrejsende skildringer af livet ombord pa dette piratskib, dette helvede i det sma.

Et af barnene havde den vilde mand i et udbrud af vrede kastet i havet for moderens gjne. Hun
styrtede sig med sit andet barn i balgerne, et sikkert bytte for hajerne. Hendes plageand, som ikke
naede at standse hende, udrabte i sin fortrydelse: »Na, ja, sa er det slut med den forngjelse«.

Dette bragte bageret til at flyde over. Nu kom sgnderknusningens stund. Denne mand, som Kkort i
forvejen havde rabt til Gud om retferdighed, matte nu erkende, at Guds retfeerdighed endnu ikke
havde naet sit mal, thi han havde langt fra lidt alt, hvad han havde ladet andre lide.

Dette var han kommet for at sige os mennesker, for at vi skulle fa vore gjne abnet for Guds
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retferdighed og almaegtige ledelse af vore skeebner. Han vidste, at der endnu stod meget tilbage for
ham at gennemga, men han kunne nu sige: »Herre, ske din vilje.«

Dermed var ogsa, saledes forsikrede hans andelige leder, brodden taget af de lidelser, som skulle
komme. De behgvede nu ikke at fa karakteren af »gje for gje og tand for tand.«

Tror du, det var et tilfeelde, at denne neger blev grebet og solgt som slave til en af Vestindiens
grummeste plantageejere?

A. Jeg ved ikke, hvad jeg skal tro...

FJORTENDE KAPITEL
Udviklingens lov. Evolutionen.

Skabelseskaeden.

En af de fordomme, som det har kostet menneskeheden det starste besveer at ryste af sig, er den af
uvidenheden avlede og af hovmodet under-byggede tanke, at han, mennesket, skulle indtage en
undtagelsesstilling blandt skabningerne, at hele den for ham synlige del af verdensaltet blev dannet
udelukkende til hans nytte og forngjelse, at plante- og dyreverdenen var hans ejendom, bestemt til
hans naring og vederkvegelse, at sol og mane var sat til at lyse over hans vandring pa jorden, ja, at
hele stjerneverdenen kun var et natligt sceneri til at fortrylle hans gjne og stemme ham til religigs
begejstring. Hvad under, om denne anskuelse mundede ud i den forestilling, at jorden var
verdensaltets midtpunkt og mennesket skabelsens krone, en forestilling, som vandt kirkens be-
skyttelse, ja, naesten fik karakteren af et dogme.

Da Kopernikus (fedt 1473) efter 23 ars ihaerdigt arbejde bred staven over denne anskuelse, idet han
i sit beramte veerk »De orbium caelestium revolutionibus« beviste, at solen er centrum i vort
planetsystem og jorden kun en planet, der ligesom de gvrige vandrer sin bane omkring solen, da vakte
dette en storm af modsigelser indenfor kirken, som deri kun sa en kettersk vildfarelse af satanisk
oprindelse. Selv undgik han imidlertid kirkens dom. | forudfglelse af den forargelse, det ville
fremkalde, udsked han udgivelsen af sit arbejde i 13 ar. Til sidst gav han efter for sine venners bgnner
og trykte bogen, som han djarvt nok tilegnede Paven Paul 11l for, som han udtrykte sig, »ikke at
kunne anklages for at sky oplyste mands dom«, men ogsa i hab om, »at hans Hellighed skulle
beskyttet ham for vanearens hvasse tand«. Han fik en bedre beskyttelse; kort tid efter, at han havde
modtaget det farste eksemplar af sit veerk, lgste dgden hans ands laenker. Det var den 24. maj 1543.

Ligesa let undgik hans naermeste efterfalgere ikke kirkens vrede. Den farste, som offentligt
optradte som det kopernikalske systems forsvarer, den @dle filosof Giordano Bruno, anklagedes for
denne og andre frisindede anskuelser som ateist og matte bestige balet den 17. februar 1600 i Rom.
Galileo Galilei (fadt 1564) padrog sig for sin kritik af det gamle ptolomeiske system og sit forsvar for
den kopernikalske idé irikvisitionens forfglgelse. Som 70-arig kastedes han i feengsel og blev tvunget
til knaebgjende at afsvaerge sin pastaede vildfarelse om jordens beveegelse. Det var den gang, han siges
at have mumlet: »men den bevager sig nu alligevel.« Han dgde 1642 blind og nedbrudt af gigt. Kirken
neegtede ham kristelig begravelse.

Men sandheden kan ikke neddysses nar den én gang er sagt. Johannes Kepler (fadt 1571) og Isak
Newton (fedt 1642, samme ar som Galilei dgde) byggede videre pa den grund, som Kopernikus havde
lagt, og den gamle vildfarelse om jordens centralstilling i universet var for altid bragt ud af verden.

Den anden vildfarelse om menneskets szrstilling som »skabelsens krone« lever endnu idag i
mangdens forestilling, skant stadigt flere fremragende forskere og teenkere har bekaempet den. Iser
har man endnu svert ved at erkende nogen form for forbindelse mellem menneskene og de lavere
skabeleesformer pa jorden. Og ogsa her er det kirken, der stiller sig hindrende i vejen for tankens frie
udvikling. Men ogsa her ma alle demninger briste, nar sandheden en gang har vokset sig sterk.

Charles Darwin (fgdt 1809) har pavist, hvorledes alt organisk liv udvikler sig fra lavere til stadig
hgjere former, hvorledes, rent fysisk set, de organiske skabninger her pa jorden danner en keede, der
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led for led under kampen for tilveerelsen har udviklet sig til stadig hgjere og hgjere former, og at
mennesket, skant visse mellemled synes at veere bortfaldet, som fysisk organisme ogsa er et led, men
blot det gverste i denne keede. Videnskaben har allerede antaget denne teori om arternes oprindelse,
ifelge hvilken mennesket ma sgge sin afstamning fra dyreriget, men kirken stiller sig endnu afvisende
her over for.

Darwins epokeggrende opdagelse, som med rette har gjort hans navn sa bergmt, bergrer imidlertid
kun ydersiden af en endnu dybere liggende sandhed, at alt, hvad vi ser pa jorden, kun er de ydre
synlige former af noget andeligt, der befinder sig pa forskellige stadier af udvikling.

Det er dette andelige element i skabelsen, som er det primere, det vasentlige, det, som, en gang
vakt til live, aldrig kan dg, det, som gennem sin egen iboende energi undergar en bestandigt
fremadskridende udvikling. Den fysiske skikkelse derimod er det sekundaere, det uvasentlige, det,
som slides op og dgr. Den er kun en dragt, afpasset pa den ene side efter andens udvikling og pa den
anden efter det milieu, hvori denne optraeder, aldeles som vort tgj er afpasset ikke blot efter kroppens
former, men ogsa efter klima, beskaftigelse, osv.

Alt skabt er saledes en kade af materielle former, hvori livet pa forskellige stadier af udvikling
manifesterer sig. ”Anden slumrer i stenen, ander i planten, rgrer sig i dyret og bliver bevidst i
mennesket, siger Sehelling. Bedre kan ikke i fa ord den store evolutionsteori udtrykkes.

Betragter vi de laveste former af det materielle, mineralriget, som er blevet kaldt »den dgde natur,
sa ser vi allerede der spor af et slumrende liv. Vi ser forskellige stoffer krystallisere sig i adskilte,
matematisk bestemmelige stereometriske former. Under mikroskopet kan man iagttage, hvorledes de
yderst sma krystalnale i en saltoplgsning under krystaldannelsen bevager sig i den ellers stillestaende
masse, opsgger hinanden og forener sig to og to til en stgrre krystalnal. Vi ser, hvorledes snefnuggenes
krystaller, altid bundet indenfor den regelmassige sekskants grund-form, varierer i de mest dekorative
former. Vi ser, hvorledes de enkelte stoffer tiltraekker hinanden og indgar kemiske forbindelser, ja, vi
ser, hvorledes dette forenende band kan veere staerkere imellem visse stoffer end imellem andre.
Kulsyre og kalk danner f. eks. den forbindelse, som vi kalder kridt. Helder man svovisyre pa kridt,
opstar en livlig proces under steerk varmeudvikling. Der bliver en kamp imellem de to syrer, og den
svagere kulsyre ma under livlig protest remme pladsen; hvaesende og ophedet gar den bort i luftform.
Svovlsyren indtager dens plads, og en ny forbindelse, svolsur kalk eller gibs, fremtraeder med helt
andre egenskaber end kridtets. Vi ser ogsa, hvorledes den elektriske stram har kraft til at sgnderrive
noget sa staerkt som bandet imellem brinten og ilten i vand. | sandhed, en natur, som frembyder
sadanne livsudslag, kan ikke med rette kaldes »dgd«. Vi finder her de farste spor af en iboende lov-
bundet, ordnende magt, ja, man kunne endog fristes til at tale om en vilje, som ganske vist er bundet,
men dog uimodstaelig. Men ethvert spor af liv, om end nok sa ringe, viser hen pa noget immaterielt,
noget andeligt, selv om det kun er i potentiel form.

Planteriget frembyder med alle sine uendeligt varierende former et allerede vagnet organiserende
liv. Hver plante, hvert trae er en organisme for sig med szrlige organer for serlige funktioner, alle
samvirkende for at frembringe den frugt, pa hvis hemmelighedsfulde bro livet overfares til en ny
plante, et nyt tree. Moderplanten visner og dar, efter at den med gdsel hand har givet stadet til en
mangde nye liv eller muligheder for liv. Formen veksler, men det baerende andelige element lever
videre gennem en uendelig serie af liv.

Planten ejer stor tilpasningsevne, den tager ved sin udvikling hensyn til alle omstendigheder:
klima, jordsmon, tilgang af sollys, herskende vinde og deslige, hvilket ger, at hver plante far et
individuelt praeg: der findes ikke to naletraer i en skov, som er fuldstaendig ens. Sammenlign den
ranke stamme hos en gran, som er vokset i skovens dyb med den forvredne stamme hos en gran, som
ude pa et skeer har mattet kempe med havblasten.

Hos planterne kan man allerede gjne et gryende begeer- og falelsesliv, man kan udskille
tilbgjeligheder for og imod. Solsikken drejer sig efter solen, mimosen lukker sine blade ved bergring,
ngkkerosen traekker sine blomster ned under vandet for at skeerme dem mod nattefrosten. Visse planter
trives i hinandens selskab, andre sygner hen. Ja, selv afskarne blomster viser tegn pa sympati og
antipati. Roser og liljekonvaller bar ikke sattes i samme glas, de sidste begynder ellers snart at haenge
med hovederne. Seerligt modtager planterne sterk indflydelse fra det menneske, som passer dem.
Det er ikke blot et tomt ord, at den ene kan »have held med blomster«, den anden ikke. Fra den, som
elsker blomster udstraler en aura, som virker velggrende pa dem. Ja, en steerk magnetiser kan ved at
magnetisere planten i hgj grad stimulere dens vakst eller ved demagnetisering draebe den.

Fra plante- til dyreverdenen kan skridtet synes stort, men betragter vi de laveste former, er de sa
besleegtet med hinanden, at selv videnskabsmanden er i tvivl om, hvortil han skal henfere dem. Der
findes en forbindelse, selv om den er at sgge i en for begge felles rod. Men dyret star pa et hgjere
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udviklingstrin end planten. Det har beveegeleesevne, det har et mere eller mindre udviklet folelse, og
tankeliv, det har - iszr i de hgjere udviklede racer - evne til iagttagelse, overvejelse og beslutning, det
kan vise fglelse af glaede og sorg, af hengivenhed og had, af anger og skam, af keerlighed til sit afkom;
det er pavirkeligt af undervisning, det har hukommelse savel for udvist venlighed som for lidte
forurettelser.

I reglen synes drivfjederen for dyrets handlemade at veere tilfredsstillelsen af dets begzr, men pa de
hgjere stadier kan man iagttage handlinger af den sdleste selvopofrelse: St. Bernhardshunden opsgger
indesneede alpevandrere, New Foundlandshunden redder druknende mennesker, ofte med fare for sit
eget liv.

Vi ser, at dyret har mange evner tilfeelles med mennesket. Men, hvis disse evner kan anses at
bevise, at mennesket har en sjel, hvorfor skulle dyret da ikke ogsa vaere begavet med en sadan; og er
mennesket udgdeligt, hvorfor skulle dyret da ikke ogsa veere det? »Hvorfor skulle kun de tobenede dyr
vaere udadelige men ikke de firbenede?« siger Carl du Prel.

Intet forgar, ikke engang materien. Det hgrer netop til naturvidenskabens seneste triumfer at have
opdaget materiens uforgangelighed; den omszettes stadig i nye former, nye kombinationer, men den
forgar ikke. Endnu mindre kan da det, som er af andelig natur, det livgivende, det vasentlige, det
barende i naturen vaere underkastet tilintetgerelse. Vi ma af gode grunde antage, at ogsa dyrene har en
udadelig sjel, sedet for deres drifter, deres falelses- og tankeliv.

Men her ma vi straks fjerne en narliggende misforstaelse. Ikke hvert dyr er derfor et individ. Det er
nok kun de hgjst staende dyretyper, der har naet individualitetens teerskel, og som derfor ejer en sjeel,
der sa at sige kan kaldes deres egen. De lavere dyr har racevis og flokkevis en falles sakaldt
gruppesjal, i hvilken alle racens erfaringer er samlet. Nar et nyt eksemplar af denne dyreart skal fades,
sendes en gnist af denne gruppesjel dertil for at give liv til fostret, og en dyresjal begynder sin
jordevandring. Den medfarer gruppesjeelens drifter og samlede erfaringer, som den giver udtryk for
gennem de naturdrifter, vi kalder instinkt. Den modtager nye indtryk, der ikke forbliver uden
indvirkning. En udvikling finder sted, men langsomt, uendeligt langsomt kryber den fremad pa dette
stadium. Dyret dar, og sjeelen gar tilbage til den gruppesjeel, hvorfra den er udgaet, altid
medfgrende et lille korn af erfaring at leegge til det samlede forrad. Nar racen har naet en vis
udvikling, afsondres efterhanden et eksemplar her, et andet der til individer. Sjaelen hos et sddant dyr
gar ikke mere tilbage til gruppesjelen, men fortsetter en selvsteendig individuel tilvaerelse,
hvorunder den gennem liv efter liv, indhgster erfaringer, som udelukkende kommer individet selv
tilgode. Herved gar udviklingen forholdsvis hurtigere; men i virkeligheden gar den selv da meget
langsomt.

Hvor denne individualitetens teerskel ligger, turde veere svert at afgere. Lige sa sikkert, som min
trofaste, lerenemme hund er et individ, lige sa sikkert er dette ikke forholdet med den myg, jeg slar
ihjel pa min hand, men hvor graensen ligger, skal vi ikke forsgge at udforske.

Da Viktor Rydberg en gang i et brev fra en ung mand blev spurgt, om han troede, at dyrene har en
udadelig sjel, skrev han fglgende varmhjertede svar:

»Savidt vi kan forsta, har endnu intet dyr haft nogen opfattelse af det evige, af Gud og af
guddommelige ting. - Farst og fremmest er dette ikke sikkert. Hvad der i denne henseende indgar eller
ikke indgar i dyrets dunkle falelsesliv, er os aldeles ubekendt. En for andre maerkbar opfattelse af
evige ting, har dyret abenbart ikke, men det har det nyfadte barn heller ikke. Og selv om ogsa en sadan
opfattelse aldeles ikke findes hos dyret, hvad berettiger os da til den pastand, at fraveerelsen af en
sadan opfattelse skulle medfare sjelens forgengelighed?

Jeg ma bekende, at hvis det 1a i visse hundes natur, hvis bekendtskab jeg har gjort, at deres sjaele
matte forga, da ville jeg henfalde i stor frygt med hensyn til min egen sjeel.«

Vi har fulgt den andelige monades yderst langsomme vandring gennem naturens riger og set dens
gradvise udvikling gennem en uendelig serie af former. Sa snart en form er blevet forbrugt eller har
udtemt sine muligheder, er monaden gaet over i en anden mere kompliceret form, der var rigere pa
udviklingsmuligheder. Hvorledes den guddommelige livsgnist gar over fra en form til en anden, er for
o0s et mysterium. At den gar det, er haevet over enhver tvivl. Det er evolutionslerens karne.

Saledes vandrer monaden, livsgnisten, farst i flok fra mineral til plante, fra plante til dyr, indtil
sluttelig dyret som individ er udrustet med andelige evner, som star pa hgjde med, ja, mange gange
overtraeffer det lavere stdende menneskes.

Hvad sker sa?

Ja, hvad er naturligere, end at dyret tager skridtet ud over et nyt graeensemaerke pa sin
evighedsvandring og bliver en menneskelig personlighed? Dette gar dog ikke sa umiddelbart, at en

64



dyresjel, som har sluttet sin sidste inkarnation, straks genfades til jorden som menneske. Man har
anledning til at antage, og det er ogsa pa mange mader blevet bekraftet, at den dyresjeel, som er ferdig
med sine jordeksistenser som dyr, forflyttes til en anden verden, hvor den far den ledelse og
undervisning, som den behgver til sin menneskebliven. Her veekkes sluttelig den inderste karne i dens
vaesen, anden, den guddomsgnist, hvorigennem individet bliver en selvbevidst personlighed -
hvorigennem det kan lgfte sit blik til Gud og ligeledes begynde at teenke over sit eget vaesen: »jeg er«.
Nu er det rede til at begynde sin jordevandring som menneske.

Darwin har under eftersggningen af de overgangsformer indenfor dyreverdenen, som
fuldstendiggar denne til en sammenhangende kade, der slutter med mennesket, forgaeves spejdet
efter overgangsformen mellem aben og mennesket, og dog tvivler han ikke pa, at en sadan har ek-
sisteret, skant den nu er udded. Maske dette »Darwins manglende led« findes i den verden, hvor
dyresjelen gennemgar den forberedende skole far sin indtraeden i menneskeverdenen.

Hvorledes dyretypen imidlertid endnu leenge kan ga igen i menneskets ansigtsudtryk, ja i hele dets
vaesen, serligt hos sadanne individer, hos hvem de dyriske drifter endnu er uteemmede, ser man ikke
sa sjeldent. Hvor mange beerer ikke preeg af faret, af grisen, af rovfuglen, af katten, som en afspejling
ikke blot af, hvad han har veeret, men af, hvad han endnu i sin andelige natur er beslagtet med.

Dyret er saledes ikke blot et til menneskets nytte og forngjelse skabt vaesen, dgmt til at slide og
slebe i dets tjeneste, for siden maske at op;&edes og tilintetgares. Det er et yngre skud pa samme
stamme som vi, et led af den store udviklingskaede, vi har passeret, og som en gang skal opna vort eget
standpunkt. Med denne opfattelse af dyrene falger ogsa overfor dem et hgjere ansvar. De er vore yngre
sgskende, til hvis fremskridt vi alle i nogen grad kan bidrage, og som vi under alle omsteendigheder
har al mulig grund til at behandle med keerlighed. Derigennem fremskynder vi bade deres og vor egen
udvikling. Det er ganske simpelt en kerlighedspligt, at vi samtidig med, at vi selv stiger opad, ogsa i
den grad, vi kan, bidrager til at haeve den lavere skabning. En starre ansvars felelse overfor dyrene er
0gsa mere og mere begyndt at indga i den almindelige bevidsthed, og den dag er maske ikke sa fjern,
som man tror, da kulturmennesker ikke lzengere kan slagte og spise dyr. Pionerer i den retning savnes
ikke, og deres eksempel savel som hele folkeslags i varmere lande viser, at den menneskelige
organisme udmeerket kan erngres med udelukkende vegetabilsk fade.

Vi er nu pa den store evolutionsstige naet til mennesket. Nar anden vagner til selvbevidst liv, nar
den kommer til menneskehedens teerskel, inkarneres den i reglen farst i en eller anden vild
folkestamme, hvis levemade bedst stemmer overens med dens fra dyrelivet medfadte staerke drifter.
Den skal tage de farste sma skridt, pa den evindeligt lange bane, som ligger foran den. | kampen imod
vilde dyr og en overveldende natur udvikler den mod, smidighed, andsnerverelse; men den stadige
krigsfod, hvorpa den lever, er ogsa egnet til at udvikle og underholde rahed, grusomhed og
herskesyge. Liv efter liv ma den igennem, indtil den bliver moden til at fades i en halvciviliseret race.
Her far den nye opgaver, nye besvarligheder at overvinde. Under de steerke former for modstand, den
er underkastet, afslibes efterhdnden de verste kanter af dens karakter. Stundom overvaldes den af
treethed. Det er et stejlt bjerg, den keemper sig opad, og den ser endnu ikke malet. Den sgger sig et
bedgvelsesmiddel og star for en tid stille i sin udvikling. Opium er den dovnes trgst, den modlgses
lindring. Men den vagner og begynder pa ny sin streebsomme vandring gennem liv efter liv, indtil den
bliver moden til at fades i en mere kultiveret race. Her bliver opgaverne mere forskelligartede, den far
lejlighed til at udvikle specielle sider i sit vaesen, den ene efter den anden. Men modgangen bliver ogsa
staerkere, fristelserne mere forfinede, den falder og rejser sig, falder igen og rejser sig pa ny, liv efter
liv, indtil den har vundet et sadant herredgmme over sig selv, at den star fast og kan begynde at
arbejde pa udmejslingen af de finere detaljer i sit vaesen. Til slut har den indhgstet den avl, som
jordelivet kan skanke den. Den er feerdig med jorden og far lov til at flytte til en lykkeligere planet,
hvor dens udvikling sikkert vil fortseattes og dens opadstreebende and vil na hgjder, hvorom vi ikke
kan ggre os nogen forestilling.

| andens barndom, salenge det liv, den farer, endnu er enkelt, og de erfaringer, den indhgster under
et jordeliv, er af ringe betydning, falger i reglen inkarnationerne tet pa hinanden, men i samme grad,
som anden udvikles og for hvert liv samler rigere hgst, behgver den lzngere tid til at indarbejde disse
erfaringer i sit vaesen. Da falger inkarnationerne i reglen pa hinanden med lzengere mellemrum. Noget
gennemsnit for de frie intervaller kan imidlertid ikke opgives. De kan variere fra nogle fa ar til
arhundreder. Lige sa lidt kan man angive noget gennemsnitstal for det antal jordeliv, anden ma
gennemga som menneske. Alt beror pa de anstrengelser, den selv gar sig for at nd malet.

Hvorvidt menneskeslagtens udvikling udelukkende finder sted pa denne jord, eller at man ma
teenke sig, at ogsa andre verdener ma gere tjeneste som skoler for vor menneskehed, sa at vi forflyttes
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snart til en planet, snart til en anden og igen kommer tilbage hertil, alt eftersom vor udvikling bedst
fremmes, er et spgrgsmal af underordnet betydning. Maske udger hele vort solsystem ogsa i denne
henseende en planetarisk familie, hvor hver planet har sin serlige opgave, frembydende forskellige
livsvilkar og forskellige udviklingsmuligheder. Maske vandrer menneske-anden stort set farst gennem
lavere verdener med ringere livsvilkar og flyttes siden, efterhanden som den udvikles, til hgjere og
lykkeligere, indtil den for altid har afsluttet sine materielle inkarnationer.

Kulturmennesket pa vor jord star imidlertid uden tvivl pa hgjdepunktet af det for os synlige, men
langt fra dér at indtage en seerstilling, sdledes som en tidligere opfattelse har sggt at gare geeldende, er
dét kun et led i en fortlgbende uoverskuelig skabelseskaede. Og det er ikke en gang det hgjeste led, thi
ligesom der under det findes riger af lavere orden, hvor anden slumrer, bundet og uudviklet, saledes
findes der over det riger og verdener, hvor anden har naet en udvikling og dens virksomhed en
raekkevidde, hvorom vi ikke kan have nogen forestilling, himmelske verdener, hvis indbyggere star
ligesa meget over os, som vi star over dyrene, men hvis hele virksomhed gar ud pa at hjelpe os, deres
yngre sgskende til at vandre vor lange mgjsomme vej op til deres lysmaettede sfeerer.

147

Hvor er da vort lille led, menneskeleddet, i denne gigantiske skabelseskeede? Det er ikke godt at
sige. Uendeligt mange stadier har vi passeret. Maske star der endnu flere tilbage for os, inden vi nar
frem til malet. Kortsynede, som vi er, ser vi ikke mere end de naermeste af dem, vi har tilbagelagt, og
kan muligvis ane os til de nzrmest foran os liggende, men de yderste endepunkter, begyndelsen savel
som slutningen, er skjult for os.

Kun et er sikkert - derom har vi erfaringens vidnesbyrd - at "vi gar fra den ene klarhed til den
anden, at, selv om mgjen er tung og anstrengelserne sveere, er lgnnen uendeligt meget sterre. Og endnu
en ting kan vi veare sikre pa, at opstigningen stort set gar med stadigt voksende hastighed.

Hvad er malet for vor feerd? Ja, derom kan vi endnu mindre gere os nogen forestilling. Men da vi
stadigt gar mod hgjere og hgjere lys, mod starre og stgrre frihed, mod stadig rigere individuel
udvikling, sa kan vi vere ved godt mod.

Lad os i ydmyghed habe, at vi med bibeholdelse af individualiteten gar til en genforening med
Gud.

' .‘;F ..-'.

surrenderingto the Light (source unknown)
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FEMTENDE KAPITEL

Gamle sandheder.

»Alt fornuftigt er allerede een gang tenkt; det geelder
blot at forsgge at teenke det om igen."”
Goethe.

Til dette kapitel, som ret naturligt for starstedelen udgeres af citater, er foruden Bibelen fglgende kilder benyttet:
Karl Heckel: Die Idee der Wiedergeburt.

Erdensohn:Dasein und Ewigkeit.

Edouard Schuré: De store indviede.

Kristoffer Janson: Foredrag - Har vi vaeret pa jorden far, og vil vi koinme der igen?

Annie Besant: Reinkarnation eller genfadgsel.

F.Arundale: Ett forsvar far reinkarnationen

Edwin Arnold: Asiens ljus.

Allan Kardec: L'Evangile selon le spiritisme.

Viktor Rydberg: Manniskans foruttilvaro.

Genfadsel, gengeaeldelse og udvikling - reinkarnation, Karma og evolution, disse, de tre grundpiller
for den verdensanskuelse, vi har drgftet, er ingen nyhed fra vore dage; de er lige sa gamle som
menneskeheden selv. De har deres radder hos jordens &ldste kulturfolk, de indgar som baerende
stamme i de gamle inderes og a&gypteres religioner og livsanskuelser, de spores som folketro hos
jaderne, de er taget op af graeske filosoffer og kristne kirkefedre, de gar som en rgd trad igennem de
skrifter, vi ejer af jordens starste teenkere i alle tider. Men de er gaet i glemsel, kirken har lyst dem i
band, den vesterlandske kultur har tabt dem af syne, de er udvidsket af den almindelige bevidsthed. Og
dog er de den eneste nggle til en rigtig opfattelse af livet, de indebarer lgsningen pa de mange gader,
vi grunder over.

Det er da pa hgje tid, at de genindszttes pa den plads, der tilkommer dem i en klog
verdensanskuelse, ja, at en sddan bygges pa dem. Det er den okkulte forsknings fortjeneste i vore dage,
at disse sandheder atter er blevet fremdraget i lyset og bekraftet. Allan Kardec har pa dem bygget sin
gennemgribende spiritistiske filosofi, resultatet af et mangearigt samarbejde med andeverdenens
indbyggere. Den moderne teosofi, med sadanne forkeempere som H. P. Blavatsky og Annie Besant,
har udfra fortidens gsterlandske litteratur bragt disse agte perler frem i dagens lys. Og fra begge disse
lejre reekker nu teenkende maend og kvinder hinanden handen for at bygge videre pa den gamle grund,
for at fare disse sandheder ud i livet, ind i menneskenes hele tankeliv.

Vi har set hovedtraekkene af, hvad disse sandheder indebeerer; det kan da veere af interesse at kaste
et blik tilbage og falge deres spor i historien. Vi vil se, hvorledes de, om ogsa til tider fordunklet ved
en for sterk bogstavelig fortolkning af deres esoteriske indhold (sjeelevandringen gennem dyrelegemer
- metempsykosen) dog i deres indre betydning altid har beholdt sandhedens friskhed.

| den sakaldte Manus lovbog, en af den brahmanske religions aldste hellige dokumenter, hedder
det, at sjeelen har tre forskellige tilbgjeligheder, en til godhed og dyd, en til begeer efter jordisk
fremgang, en til sanselige nydelser. Den farste, som farer til viden, neres af studier, andagt, renhed,
selvbeherskelse og lydighed. Den anden, som farer til en falsk glaede, kendetegnes af hykleri,
ulydighed og eftergivenhed for drifterne. Den tredie, som farer til marke, avler begeer,
gudsfornzagtelse, slevhed og handlinger, som mennesket skammer sig over at vedkendes. De sjele,
som den fgrste tendens er fremherskende hos, haver sig efter dgden til guders veerdighed, de, som
beherskes af den anden, gar tilbage til nye menneskelegemer, og de, som beherskes af den tredie,
bliver dyr og planter. For grove synder demmes man til at ga igennem forskellige dyreformer, som
altid pa en eller anden made afgiver et sindbillede pa karakteren, sdsom svinet for fradseri, slangen for
list, hggen for rovbegeerlighed osv.

»Der er ingen tvivl om, siger Annie Besant, »at hinduerne i almindelighed tager denne leere
bogstaveligt, men det er omstridt, hvorvidt denne bogstavelige fortolkning er ny, eller om alt kan anses
for blot at veere lignelser, ligesom vi kalder et menneske for en rav eller en tiger.

I hinduernes hellige skrifter, Veda'erne, mgder vi leeren om en gennemgribende evolution, som
muliggares ved andens vandringer gennem en mangde former og slutter med en 6pgaen i Brahma.
»Verden gar under i Brahma« dvs mangfoldigheden bliver atter enhed, idet hver individuel
vaesensenhed, lutret gennem liv efter liv, sluttelig nar det standpunkt, at den ikke lengere behgver at
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passere gennem formernes verden.

Om andens forflyttelse gennem deden hedder det: »enhver gar, hvordan han end har handlet og
villet, efter dgden til den verden, som stemmer bedst overens med hans handlinger og vilje; de fleste er
feengslet i denne verdens band og lenker«.

Vedrgrende erindringen leerte Brahmaismen, at anden far sin fadsel til jorden, endnu medens den
var bundet ved fostret i moderlivet, kunne overskue sine tilbagelagde vandringer gennem materiens
former og skelne imellem sine gode og darlige handlinger samt fatte beslutning om at gare det gode,
men disse erindringer og forsaetter udviskedes fuldsteendigt gennem den lidelse, som selve fadslen
medfarte.

Hvor vidsynet og tolerant Bralimaismen var i sit esoteriske indhold, fremgar af falgende smukke
sted i Rak - Veda. »Ingen, som har udfart et arbejde, kan ved dette arbejde na frem til mig, ikke ved at
leere en videnskab, ikke ved at afsta fra mad og drikke, ikke ved en storslaet velgarenhed, men alle
skal ad alle veje na mig.«

Var Brahmaismen i sin reneste form en dybsindig filosofi, sa var Buddkismen etik. Legenden
fortzeller, at Buddha, da han vagede under Bodhitrzet, i lgbet af den farste nat gennemskuede
retfeerdigheden i den gengaldelse, som efter dgden vederfares onde og gode. Den anden nat lzerte han
tidligere jordeliv at kende, egne savel som andres, og forstod, at det nuverende livs lidelser og glaeder
er fglger af tidligere handlinger, som har udgvet sin indvirkning pa karakteren. Den tredie nat sa han
arsagen til alle lidelser i det af uvidenhed forsteerkede begeer.

»Séledes sd Buddha den lange opstigning ad livets trappe fra de lave
planer, hvor man ander tungt, til stadig sterre hgjder, hvor ventende de ti
dyder star for at lede den klatrende himmelhgijt; han sa hvorledes nyt liv
haster, hvad det gamle séede, hvorledes det, nar dets lgb afbrydes, tager fat,
beholder gevinsten, star inde for tabet; og hvorledes i hvert liv det gode avler
et godt, det onde atter mere ondt; og deden kun afslutter dets konto i debet
eller kredit, hvilken regning siden praeger sig i fortjeneste eller skyld med
viis og retfeerdig aritmetisk orden -hvor ingen konto er glemt - | nytendt liv,
hvori forrad ligger stuvet af fortids tanker, streeben og dad og mindesmaerker

efter svundne liv.«
Fra ,,Asiens ljus”, side 178 -179.

»Karma er«, siger Buddha, »alle vaeseners inderste kaerne. Alle falende veesener har deres
individuelle Karma. Karma er, hvad der arves ikke fra foraeldre men fra forudgaende jordeliv. Karma
er kilden til ve og vel. Alt eftersom ens Karma er gad eller darlig, bliver menneskets lod, for den ene
hgj, for den anden lav, for den ene lykkelig, for den anden ulykkelig«.

Malnlander har pa en meget treeffende made tolket disse ord af Buddha, idet han siger: »Ved
menneskets fadsel er dets Karma en dobbelt saldo. Fortjenstsaldoen udgeres af summen af alle gode
handlinger i foregaende jordeliv med fradrag af dem, der allerede havde faet deres belgnning.
Skyldsaldoen omfatter summen af alle de darlige med fradrag af dem, som allerede var afdraget. Ved
menneskets ded er dets Karma lig med Karmaen ved fgdslen med tilleeg af alt ondt og godt, som det
under sit jordeliv har udrettet og med fradrag af det onde fra foregaende liv, som det har aftjent og det
gode, det har faet belgnning for.”

Maegtigst fremtraeder Buddhismens etiske kraft i Jataka, bogen om tidligere jordeliv. Pa en
rammende made viser Buddha, hvorledes retten udgves af den evige retferdighed. »En gang udgvede
du det samme onde, som din fjende nu tilfgjer dig. Tal og lid; du bader nu for din egen skyld«. Han
formaede ikke alene at trgste den, der var nedbrudt af smerte, han bragte ogsa ro til den, der var besat
af vrede. Han tarrede ikke alene den enes tarer, han lgste ogsa den andens krampagtigt knyttede hand,
idet han lzerte mennesket at sgge arsagen til sin lidelse, ikke hos sin fjende, men i sit eget hjerte, i sin
egen individuelle viljeretning.

Men, skent hvert skridt pa vor vandring indeberer en forandring, er dog den udvikling, som viljen
undergar i lgbet af et jordeliv, s umadelig lille som bevagelsen hos mangt et himmellegeme, til hvis
iagttagelse et menneskeliv ikke forslar. Men ligesom nat skiller dag fra dag, saledes skiller daden liv
fra liv.

»Ingen af mine laerlinge har magt til at sige: i dag eller i morgen vil min and blive lgst fra alle urene
besmittelser. Nej, han ma vente, til hans tid kommer, da vederfares der ogsa ham forlgsning. Men, nar
han er fri for begeer, kan han sige: jeg er forlgst. Da er genfgdslens keede udlgbet, da er hellighed
vundet. Pligten er opfyldt, og en tilbagevenden hertil gives ikke«.
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I gypten, hvis urgamle religion mere gik i retning af magien, fandt genfgdslen udtryk i
metempsykosen eller leren om sjelevandringen gennem dyrelegemer, dog turde denne lere fra
begyndelsen mere have varet et esoterisk billede for at betegne, hvorledes de dyriske lyster, nar de
ikke er blevet bekeempet under jordelivet, treekker anden ned i materien. Men siden stivnede leeren i
sin billedform, og det blev til et dogme, at anden, hvis den havde misbrugt sit jordeliv, matte ga ned
igen i et dyr, ja, ikke blot i ét, men i en hel reekke af sadanne. Ifglge den greeske historieskriver
Herodot troede a&gypterne, at menneskesjaelen umiddelbart efter deden indtradte i et eller andet dyrs
legeme og efter en pilgrimsvandring pa 3,000 ar gennem alle dyreformer pa jorden, i luften og i vandet
sluttelig kom tilbage i et nyfadt menneskebarn. Senere s&gyptologer har imidlertid betvivlet
rigtigheden af denne pastand og antager snarere, at metempsykosen ikke indgik i &egypternes
folkereligion men muligvis i enkelte mysterier, som i sa fald har veeret inspireret af indisk indflydelse.

Der er ingen tvivl om, at ogsa jaderne pa Jesu tid kendte til og i deres synagoger leerte
menneskesjelens forudtilveerelse. Rabbinerne teenkte sig den oversanselige verden som et sted, af dem
kaldet Guph, hvor de ufgdte ander afventede tiden for deres nedtreeden i sanseverdenen *)

*) V. Rydberg: ,,Menneskets forudtilveerelse."

Den jadiske filosof Filo fra Alexandria, som var samtidig med Jesus, leerte udtrykkeligt, at
menneskeanden ikke harer kadet til, men er steget ned og vedbliver med at stige ned pa jorden. I sit
vaerk »De Gigantibus« siger han saledes: »Anderne er udgaet fra Gud. Nogle nedstiger i legemer,
andre vil derimod ikke have bergring med nogen del af jorden, men hellige og rene, som de er,
beskeeftiget alene med at tjene faderen, benyttes de af Gud til at have opsigt med de dedelige. Men
disse farstnavnte nedstyrter i legemet som i en stram, opsluges for en del i dets hvirvler og gar under;
nogle iblandt dem lykkes det dog at modsta pavirkningen. De dukker op fra dybet og svinger sig med
tiden op til det sted, hvorfra de er kommet ned. Det er deres sjeele, som har hengivet sig til visdommen
og fra begyndelsen til enden straebt efter at bortdg fra det fysiske liv og blive delagtige i det evige og
andelige liv i det ufadte og uforgengelige.

Det fremgar af dette bemaerkelsesveerdige citat, at Filo troede pa en forudtilveerelse og en
tilbagevenden til lysere sfeerer, i det mindste for sddanne ander, som straeber opad. Derimod synes han
ikke at veere kommet sa vidt, at han troede pa en endelig frelse for alle.

Den alexandrinske filosofi spredtes vidt omkring savel til Jadeland som til Greekenland. AF de
sekter, som fandtes pa denne tid, troede savel Terapeuter som Esseer pa sjelens forudtilveerelse.
Fariszeerne leerte, efter hvad Josephus beretter, »at alle 4zle er uforgengelige, men at sjale af gode
mennesker flyttes over i andre legemer, medens sjeele af onde mennesker er underkastet evig straf.
Kun Saducaerne, den tids materialister, troede ikke pa nogen opstandelse og derfor heller ikke pa
nogen forudtilveerelse.«

| det gamle Testamente findes udtryk, som tyder pa savel en opstandelse som en forudtilveerelse. |
Jer. 1, 5 siger Herren: »Fgrend jeg dannede dig i moderlivet, kendte jeg dig, og farend du udgik af din
moders skad, udkarede jeg dig og satte dig til en profet for folket.«

| Esaias 26, 19. »Dine dgde skulle leve op og jorden skal give dgdningerne tilbage«.

| Jobs bog 14, 10 hedder det - i det mindste ifglge den graeske kirkes oversattelse: »Nar mennesket
er dad, lever han vedblivende. Nar jeg slutter min jordiske tilvaerelse, skal jeg bie, thi jeg skal pa ny
vende tilbage dertil«.

Men i seerdeleshed er det nye Testamente rigt pa udtalelser, som klart tilkendegiver, at leeren om
forudtilveerelsen og genfadslen var kendt og erkendt blandt jederne.

I Marc. 8, 28 sparger Jesus sine disciple: »Hvem siger menneskene, at jeg er? Og de svarede ham:
Nogle siger, du er Johannes den Dgber, og andre: Elias, men andre: en af profeterne.«

| Math. 11, 14 siger Jesus om Johannes Dgberen: »Om | ville annamme det, han er Elias, som skal
komme. Den, som haver gren at hgre med, han hgre!«

Og i Math. 17, 1¢13 spgrger disciplene: »Hvad er det da, de skrift-kloge sige, at Elias bor farst
komme?« Men Jesus svarede og sagde til dem: »Elias kommer vel farst, og skal skikke alting til rette.
Men jeg siger eder, at Elias er alt kommen, og de erkendte ham ikke, men gjorde mod ham, hvad de
ville; sa skal ogsa menneskets sgn lide af dem.« Da forstod disciplene, at han havde talet til dem om
Johannes den Dgber.

I Joh. 9, 2 sparger disciplene Jesus angaende den blindfadte: »Mester, hvem har syndet, denne eller
hans foraeldre, at han skulle fades blind?« hvilket spargsmal tydeligt beviser, at disciplene troede pa en
forudtilveerelse. Jesus udtrykte heller ingen forbavselse over deres spargsmal.
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I den maerkelige samtale med Nikodemus i Joh. 3. kapitel siger Jesus:

»Uden at man bliver fgdt pa ny, kan man ikke se Guds rige«, og han gentager dette, da han tilfgjer:
»Forundre dig ikke, at jeg sagde til dig: »Det bar eder at fades pa ny.« Da Nikodemus misforstod ham,
forklarede han sig naermere: »uden nogen bliver fgdt af vand og and, kan han ikke komme ind i Guds
rige.« Dette er blevet fortolket som en andelig genfadsel i og gennem daben, men har sikkert en anden
betydning. Vandet er mange steder i biblen et udtryk for den materielle skabelse. »Guds and svavede
over vandene« - »Vorde et feste mellem vandene og et mellemrum mellem vand og vand, osv.
Séledes var vandet ifglge den tids ufuldkomne viden om naturen et symbol pa materien, ligesom anden
var et symbol pa intelligensen. De anferte ord betyder saledes: »Om mennesket ikke fades pa ny med
legeme og sjel« etc. | sine falgende ord:

»det, som er fadt af kadet, er kad, og det, som er fadt af anden, er and« vil Jesus serligt betone
forskellen mellem and og legeme. »Vinden blaser, hvorhen den vil, og du harer dens susen, men du
ved ikke, hvorfra den kommer, eller hvorhen den farer; séledes er det med hver den, der er fadt af
anden«. Eller med andre ord: vi véd ikke, hvorfra &nden kommer, eller hvorhen den farer, men om
legemet ved vi, at det er fadt af ked. Da Nikodemus dernzst uforstaende spurgte: »hvorledes skal dette
ske?«, udtrykte Jesus sin forbavselse: »Er du en lzerer i Israel og ved ikke dette?«

* * *

Gar vi over til antikens filosofer, vil vi finde, at de fornemste af dem hyldede savel reinkarnation
som evolution og Karma.

Pythagoras, fadt pa Samos 568 f. Kr. var en af de viseste mand, som nogen tid kan opvise. Det
delfiske orakel forudsagde hans moder, at hun skulle fade en sgn, »som skulle blive til gavn for alle
mennesker i alle tider«, og denne spadom gar endnu idag stadig i opfyldelse. Han var sikkert den
farste greeker, for hvem det lykkedes at traenge ind i de &egyptiske mysterier. Fra £gypten farte hans
forskninger ham til Asien, hvor han i Persien og Indien studerede de gamles visdom. Efter et 38-arigt
fraveer kom han tilbage til sin feedreneg, men flyttede snart til Italien, hvor han oprettede en skole farst
i Sybaris og siden i Tarent.

Han leerte, at der gives en kraft, anden, verdensaltets valdige urgrund, dets skjulte Gud. Alting er et
harmonisk hele. Alt er besjalet, alting i den organiske verden befinder sig i en bestandig udvikling fra
planter til dyr, fra dyr til mennesker, fra mennesker til gudevasener. Og denne udvikling formidles
gennem stadige reinkarnationer, indtil &nden har naet en sadan renhed, at den ikke langere behgver
materien som middel til sit fremskridt. Alt fglger en evig vilje eller lov, hvis udformning og
fuldfarelse ogsa er menneskets lykke og salighed.

Pythagoras' leere havde en overvejende etisk karakter, men kan heller ikke frakendes en hgj
metafysisk verdi. Hans bestrabelser gik ud pa ikke alene en hgj moralsk opdragelse, men ogsa en
dybt indtreengende undersggelse af altings inderste.

Selv efterlod Pythagoras sig ingen skrifter, men hans undervisning et bevaret i den skole, han
dannede, en uudtgmmelige skat af visdom, ikke blot pa det religigse og etiske omrade, men ogsa pa
det videnskabelige, serligt det astronomiske.

Da hans anskuelse stemmer forbavsende overens med de synspunkter, som her er blevet fremsat,
turde det veere af interesse ud af Edouard Schuré's arbejde »De store indviede» at anfgre et noget
udferligere uddrag om den pythagoraiske skoles lare.

»De ander, som har naet lyset, som selv er blevet lys, de behgver ikke leengere nogen genfadsel.
Men de andre tvinges gennem en ubgijelig lov til at genfades til jorden for at besta en ny pravelse, for
at stige et trin hgjere pa stigen eller falde dybere, hvis praven mislykkesx.

»Ligesom det jordiske liv har ogsa livet i andeverden sin begyndelse, sit hgjdepunkt og sin aftagen.
Nar livet deroppe begynder at svaekkes, faler anden sig traet, den gribes af svimmelhed og melankoli.
En uimodstaelig magt drager den pa ny ned til jordens kamp og lidelser. Det gnske er blandet med en
falelse af frygt for, hvad der vil komme, og en ulyst til at forlade den frie tilstand. Men dens tid er
kommet; loven arbejder pa at na sin virkeligggrelse. Treetheden tiltager, og market bliver stadig
feettere.«

»Anden ser ganske vist endnu sine lysende fglgesvende, men et slar sanker sig stadig teettere
imellem den og dem, og den far en forsmag pa den kommende adskillelse. Den harer deres
sgrgmodige farvel; vennernes afskedstarer far dens hjerte til at fale en braendende terst efter en ukendt
lykke. Da gar den et helligt lgfte: at huske - at huske lyset i en verden af marke, sandheden i en verden
af lagn, kaerligheden i en verden fuld af had. Gensynet, udedelighedens krone, vindes ikke for billigere
pris.«
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»Den vagner i en tung atmosfere, de lysende stjerner, de lyse skikkelser, lyshavet, alt er
forsvundet; den befinder sig atter pa jorden, underkastet fadsel og dgd. Men endnu har den ikke tabt al
erindring om himlen, og den bevingede ledsager, som den nu kun utydeligt kan skelne, fgrer den til
den kvinde, som skal blive dens moder. Hun bzrer allerede i sig kimen til et barn. Men denne kim far
ikke liv, far anden tager det i besiddelse. Og nu fuldbyrdes gennem ni maneder det jordiske livs sterste
under, inkarnationen og moderskabets mysterium.«

»Langsomt fuldbyrdes denne mystiske proces, organ efter organ, fiber efter fiber. Jo mere anden
fordyber sig i denne det fysiske livs smeltedigel, over alt gaerer og formes, jo mere den traenger ind i
hvert af selv dets mindste atomer, desto mere sveekkes dens erindring om det liv, den har forladt, indtil
erindringen helt slukkes; thi imellem den og lyset deroppe treenger sig blodets bglger, legemets vaev
indsngrer den og formgarker dens syn. Dette fjerne lys er nu blot et hendgende skin. Endelig faler den
en heftig smerte, den klemmes som i en skruestik, en smertefuld krampe-traekning river den lgs fra
moderen, og den befinder sig i en selvsteendig, spraellende lille krop. Barnet er fadt, og det skriger af
angst. Dets erindring om himlen er skudt tilbage i det ubevidstes okkulte dyb.«

»Loven om inkarnation og diskarnation afslarer saledes for os livets og dgdens rette mening. Den
viser sammenhangen i andens evolution, og lader os fglge denne savel tilbage som fremad, til
naturens savel som til guddommens inderste dyb; thi denne lov viser os grunden til og malet for vor
udadelighed. Fra at veere abstrakt og lunefuldt bliver alting virkeligt og logisk, idet den viser os
sammenhangen mellem liv og dad. Fra det andelige synspunkt set er den jordiske fadsel . en dgd, og
daden en genfadsel til himlen. En vekslen mellem disse to liv er ngdvendig for andens udvikling, og
hvert af dem er det andets konsekvens og forklaring. Den, som er gennemtrangt af disse sandheder, er
naet frem til mysteriets centrum. «

»Men, siger man, hvad er det, som beviser andens, monadens, guddomsgnistens kontinuitet
gennem alle disse tilvaerelsesformer, nar den efterhanden taber erindringen om dem? Og, spgrger vi,
hvad er det, som beviser identiteten af en personlighed i vagen tilstand og under sgvn. Du vagner om
morgenen fra en tilstand, som er ligesa fremmed, ligesa uforklarlig som dgden, du stiger op fra dette
intet for om aftenen atter at synke ned deri. Var det virkelig et intet? Nej, i thi du har dremt, og
dremmen var for dig ligesa virkelig som virkeligheden under din vagne tilstand. En forandring af
hjernens fysiologiske til2gstand har indsneevret feellesskabet mellem anden og legemet, har forandret
din psykiske made at se pa. Du var det samme individ, men du befandt dig i andre omgivelser, og du
farte en anden tilveerelse. Hos hypnotiserede og clairvoyanter afslarer sgvnen nye kreefter, der
forekommer som markveerdige, men som ganske naturligt tilhgrer en and, fri for legemet. Nar den
sovende vagner, mindes han ikke, hvad han har set, sagt eller gjort under sin sgvn, men hvis han atter
bringes til at sove, erindrer han tydeligt, hvad der har tildraget sig under hans forudgaende sovende
tilstand, og han kan til tider med matematisk ngjagtighed forudsige, hvad der vil indtreeffe, nar han
naste gang sattes i sgvn. Han har saledes ligesom to bevidstheder, lever to med hinanden vekslende
liv, men hvert af dem har sin konsekvente fortsattelse, og de omslutter det falles individ ligesom
forskelligt farvede silketrade, der er spundet omkring en usynlig trad.«

»Der ligger saledes en meget dyb betydning i den indviede digters ord:

Sgvnen er dgdens broder. Thi et glemslens slgr adskiller sgvn og vagen tilstand aldeles som fadsel
og dad, og pa samme made, som vort jordiske liv inddeler sig i to vekslende faser, pA samme made
veksler anden under sin uendelige kosmiske evolution imellem inkarnation og den fri tilstand, imellem
de materielle kloder og himlene.«

»Denne vekselvise forflyttelse fra et plan i universet til et andet, denne omkastning af tilvaerelsens
poler er ligesa ngdvendig for andens udvikling, som vekselvirkningen imellem sgvn og vagen tilstand
er for legemets liv. Vi ma drikke af Lethes vand, nar vi forflyttes fra en eksistens til en anden. Nar vi
kommer herned, skjuler et velgarende slgr det forbigangne savel som fremtiden for vore blikke. Men
glemslen er ikke fuldsteendig, og lyset kan passere igennem slgret. De medfgdte anleeg er allerede et
bevis pa en forudgaende tilvaerelse, men der findes andre. Vi fades med en hel verden af dunkle
minder, hemmelighedsfulde anelser, der findes barn af milde, rolige forzldre, som beherskes af
voldsomme lidenskaber, hvilket atavismen ikke formar at forklare. Alt dette ma have sin forklaring i et
forudgaende liv. Man traffer ofte hos i gvrigt meget ubetydelige personer en uforklarlig og sublim
troskab imod en falelse eller en idé. Beror dette ikke pa et lafte, de har afgivet i lgbet af deres liv i
himlen? Thi den okkulte erindring, som anden har bevaret om et sadant lgfte, er meget steerkere end
dens jordiske fornuftgrunde. Alt efter som den retter sig efter denne erindring eller lader den blive
upaagtet, vil den sejre eller bukke under. Den sande troskab er troskaben imod sig selv.«

>Man ser heraf, at Pythagoras, ligesom alle teosofer, ansa det jordiske liv som ngdvendigt for
viljens opgvelse og livet i himlen for tilveekst i andelig henseende og fuldkommenggrelse. Det ene liv
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falger efter det andet; de ligner ikke hinanden, men de keeder sig sammen med en ubgnhgrlig logik.
Selv om hvert af dem har sin egen lov og sin egen bestemmelse, sa falger de tilsammen en fzlles lov,
man kunne kalde »livets til bageslag«.*) Ifalge denne lov, skal vil et falgende liv beere de skeebne-
svangre falger af vore handlinger under et forudgaende. Det er ikke blot siledes, at mennesket
genfades med de tilbgjeligheder og anlaeg, som det har udviklet under en forudgaende inkarnation,
men at ogsa dets livsforhold bestemmes for en stor del af den gode eller darlige brug, det har gjort med
sin frihed i et forudgaende liv. »Intet ord udtales, ingen handling gares som ikke har sit ekko i
evigheden, siger et gammelt ordsprog. Ifglge den esoteriske lzere har dette ordsprog sin bogstavelige
tilpasning fra liv til liv. I denne tro, at hvert jordeliv indebarer belgnning eller straf for et
forudgaende, finder Pythagoras forklaringen pa forsynets tilsyneladende uretferdigheder, fattigdom,
legemlig vanfarhed, ulykker af alle slags. Et forbryderisk liv avler et soningens liv, et snublende liv
folges af et liv fuldt af nye pravelser. Et vel fuldfert liv farer til et liv med stgrre opger og et endnu
renere liv til en hgj mission«.

»Den guddommelige retfeerdighed forekommer meget ufuldkommen, nar man ser pa et enkelt liv,
men synes at virke med en vidunderlig sikkerhed og minutigs retfeerdighed, nar man kan overse hele
serien af liv. Hele denne serie kan frembyde en hgjnelse i andelig henseende og intelligens, men den
kan o0gsa vise en nedsankning i dyriskhed og Materialisme.

»| samme grad som ande gradvis stiger, erhverver den sig starre ret til sine inkarnationer. Den
lavtstdende and underkaster sig dem; den, men er naet noget leengere frem, veelger imellem dem, der
tilbydes den; af en fremskredne and, som palaegger sig en mission, patager sig sin inkarnation af
hengiven karlighed. Jo hgjere anden star, i desto hgjere grad bevarer den under sine inkarnationer
bevidstheden om det andelige liv, dg hersker hgjt Over vor jordakse horisont, og som omgiver os med
en sferes lys, der sender sine straler ned i vort marke. Traditionen beretter, at indviede af farste orden,
menneskehedens guddommelige profeter, har ejet direkte minde om forudgaende jordeliv. Saledes
beretter legenden, at Guatama Buddha under sin ekstase fandt traden til sine forudgaende eksistenser,
0g man pastar, at ogsa Pythagoras har kunnet erindre nogle af sine tidligere jordeliv«.

»| det foregaende er sagt, at anden under en serie af liv kan ga tilbage eller fremad, alt efter som
den falger sin lavere eller sin guddommelige natur. Sandheden af denne konsekvens har den
menneskelige samvittighed altid med baven erkendt. Under alle liv ma strid udkempes, valg treffes,
beslutninger tages, hvis falger er uberegnelige. Men pa det gades opadstigende vej, som indbefatter en
stor maengde inkarnationer, kommer der altid et liv, et ar, en dag, en time maske, da anden, som nu er
naet til fuld bevidsthed om det gode og det onde, gennem en sidste og veeldig kraftanstrengelse kan
stige til en hgjde, hvorfra den ikke mere behgver at ga ned, og hvor vejen til hgjderne begynder. Pa
samme made forholder det sig med at synke ned i det onde. Der findes et punkt, indenfor hvilket den
and, som har hengivet sig til ondskaben, endnu kan ga tilbage, sa at sige i sit eget spor. Men har den én
gang overskredet denne granse, er forhardelsen definitiv. Fra liv til liv gar den ned til det yderste
merke. Den taber sin menneskelighed, mennesket bliver demon, deemonen bliver dyr, og dens
uforgeengelige sjel bliver tvunget til at begynde den smertefulde, forfaerdelige evolution igen gennem
hele serien af stigende tilveerelsesformer gennem utallige liv. Her er det virkelige helvede ifglge
evolutionens lov, ikke mindre frygteligt, men meget mere logisk end det, som forkyndes af de
esoteriske religioner.«

»Individet kan saledes stige eller synke gennem en raekke af liv. Hvad hele den jordiske
menneskehed angar, falger den loven for en gradvis opstigen, der udger en del af den guddommelige
orden. Denne sandhed, som vor tid anser for en ny opdagelse, var kendt og erkendt i de gamle
mysterier. »Dyrene er menneskets slaegtning, og mennesket er Guds sleegtning«, sagde Pythagoras.
Han udviklede filosofisk, hvad ogsa de eleusiske symboler lerte: En opstigning ferst gennem de
forskellige riger, fra planteriget til dyreriget, fra dyreriget til menneskeriget og siden gennem men-
neskehedens mere og mere udviklede racer. Disse fremskridt opnas ikke paen for alle skematisk
ensartet made, men dog under bestemte, veeldige cykler, som griber ind i hinanden.«

»Hvert folk har sin ungdom, sin manddom og sit forfald. P4 samme made forholder det sig med
racerne i deres helhed, den rade race, den sorte race og den hvide race, som hver pa sin tid har hersket
pa vor klode. Den hvide race, der endnu er i sin ungdom, har ikke naet sin modenhedsalder. Nar den
har naet sin kulmination, skal der af dens sked fremsta en race, som nar en hgj grad af
fuldkommenhed, formidlet dels gennem intuitionens genopstaen, dels gennem en andelig hgjnelse af
@gteskabet. Saledes falger den ene race efter den anden, saledes skrider menneskeheden fremad. De
gamle indviede havde et mere vidtraekkende syn end vore dages tenkere. De mente, at der ville
komme en tid, hvor den store mangde af individer, som nu udggr jordens menneskehed, ville flytte
over til en anden planet, for der at begynde en ny cyklus. Gennem den serie af cykler, som tilsammen
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danner den planetariske keade, vil hele menneskeheden udvikle de intellektuelle, andelige og
transcendentale evner, som de store indviede allerede har erhvervet sig under den jordiske cyklus,
evner, som saledes en gang skal blive alles ejendom.«

»Naturligvis behgves der til en sadan udvikling ikke blot tusinder, men millioner af ar, og den skal
medfare sadanne forandringer i de menneskelige forhold, at vi ikke kan ggre os nogen forestilling om
det. Platon siger for at karakterisere denne guldalder: »da vil guderne virkelig komme til at bo i
menneskenes templer«. Det er naturligt at antage, at under den planetariske keede, d. v. 5. under vor
menneskeheds efter hinanden falgende udviklingsperioder pa andre planeter bliver inkarnationerne af
en mere og mere aterisk natur, som lidt efter lidt naermer sig en ren andelig tilstand. Det er ogsa
naturligt, da ikke alle fglger de samme impulser, at mange sakker agterud eller gar tilbage, og derved
formindskes antallet af dem; der nar op til hgjderne. Vor intelligens, som begranses af de jordiske
forhold, gribes af svimmelhed overfor dette perspektiv, men de himmelske intelligenser overskuer den
uendelige bane lige sa let, som vi betragter et jordeliv. Set med det andelige livs gjne repraesenterer et
solsystem ikke blot en materiel mekanisme, men ogsa en levende organisme, et himmelsk
herredemme, hvori anderne forflyttes fra verden til verden, baret af Guds andedrag, der har vakt dem
til live.

»Hvad er da ifglge den esoteriske leere endemalet for det enkelte menneske og for hele
menneskeheden? Efter sd mange liv, sa mange smertefulde fadsler og dgdsfald bliver der vel en ende
pa sjelens mgje? Ja, siger de indviede, nar anden fuldstendigt har overvundet materien, nar den har
udviklet alle sine andelige evner, vil den gennem sin fuldsteendige overensstemmelse med den
guddommelige intelligens indtreede i den guddommelige tilstand. Men da vi naeppe kan forestille os
det liv, som anden farer mellem sine jordeliv, hvorledes skulle vi da kunne tenke os dette fuldkomne
liv, som vil falge efter serien af rent andelige eksistenser? Denne Himlenes himmel er i forhold til
saligheden i de foregaende, hvad oceanet er i forhold til bglgerne. For Pythagoras var menneskehedens
hgjeste mal ikke nedsankning i ubevidsthed men selvstendigt at skabe den hgjeste bevidsthed. Nar
sjelen er blevet helt og holdent and, mister den ikke sin individualitet, den fuldstendigger den
gennem sin genforening med sin urtype i Gud. Den erindrer alle sine eksistenser, der fore

kommer den som lige sa mange trappetrin op til det plateau, hvorfra den kan overskue hele
universet. | denne tilstand, siger Pythagoras, er mennesket ikke leengere menneske, det er en halvgud,
thi hele dets vaesen afspejler det uudsigelige lys, hvormed Gud fylder uendeligheden. At vide er da for
det at kunne, at elske er at skabe, at vare til er at udstrale sandhed og skenhed.«

»Er dette det endelige mal? Det andelige univers har andre mal at male med end de, som hgrer til
vort solsystem, men selv dette univers har sine trappetrin, sine grader, sine cykler; forskellen ligger
blot deri, at de pa alle omrader overskrider menneskelig fatteevne. Men af loven om den
fremadskridende kontinuitet i naturens riger kan vi slutte, at en and, som har naet denne grad af
udvikling, ikke mere kan ga tilbage, ja, vi kan ogsa forsta, at, selv om de synlige verdener forandres og
forsvinder, er den usynlige verden, som er de farnavntes urtype, og som udger en del af den
guddommelige psyke, en udadelig verden.«

Sa vidt Schuré i hans gengivelse af Pythagoras' lere om menneskeandens udvikling. Er det ikke
forunderligt, at denne ophgijede visdom, s& nzar i overensstemmelse med den verdensanskuelse, som i
vore dage er feerd med at arbejde sig frem, forkyndtes allerede for 2400 ar siden? Er det ikke, som
harte man en teosof i det tyvende arhundrede udvikle sine anskuelser?

Men lad os fortsaette med Graekenlands filosoffer. Platon, antikens stgrste teenker, fadt 429 f. K.,
var elev af Sokrates, men havde hgstet steerk indflydelse af Pythagoras gennem dennes elev Kratylos.
Han leerte, at idéerne er det i og for sig blivende, men det er deres virkeliggarelse i sanseverdenen,
som verdensudviklingen stiler imod. I samklang hermed betragtes ogsa denne sanseverden som ganske
vist udggrende en sekundeer virkelighed, men alligevel som levende og klog eller bestemt af idéerne.
Det fortrinsvis formidlende mellem den og idéverdenen udggares af verdenssjelen, som er
sanseverdenens nermeste arsag. Om mennesket leerte han, at dets and er udgdelig og fornuftsbegavet
og derved i en anden og hgjere mening end ethvert andet sanseligt veesen delagtigt i det idéelle, »skabt
af Gud af samme bestanddele som verdenssjalen.« Vor sjel bestar af tre dele 1) den guddommelige
eller fornuftige, den teenkende og derfor den fortrinsvis udgdelige del, gennem hvilken vi har del i
idéverdenen, 2) den egentlig sanselige eller dyriske del, som er »blind og tajleslgs« og hvortil drifterne
harer, samt 3) den mellemliggende del, som vel er styret af fornuften og dennes naturlige
forbundsfeelle, men dog efter sit vaesen tilhgrer det sanselige. »Sjealen er ldre end legemet. Sjalen
fedes pa ny igen fra Hades ind i dette liv.«

Hvad Platon i »Timaeos« skriver om den udgdelige sjels forudeksistens og genvagnende erindring,
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ligesom ogsa adskillige steder i »Republiken«, i ”Phadros” og sarligt i »Phaedon« star i fuld samklang
med Pythagoras' l&ere om reinkarnationen. | »Republiken« siger Platon, at hver sj&l selv bestemmer
eller udveelger den personlige rolle og den livsskeaebne, den vil patage sig ved sin genfadsel.

| »Phaedon« siger han i omtalen af sjelens udgdelighed: »Lad os altsa betragte, om de dgde
menneskers sjele er i underverdenen eller ikke. Et gammelt ordsprog, jeg erindrer, siger: »nar de
kommer herfra, sa er de der, og hertil vender de tilbage igen og genfades fra de dgde«. Forholder det
sig saledes, at de levende atter opstar fra de dade, sa har vel vore sjele veeret der. De ville vel ikke
veere kommet igen, hvis de ikke havde vearet der. Altsa ogsa pa den made viser det sig, -at de levende
kommer fra de dgde, ligesom de dgde fra de levende.«

Platon betegner ogsa al viden som en genopvagnet okkult erindring. Det er derfor klart, at vil en
tidligere eksistens har lzert noget, dersom vi nu ved noget, og at dette ville vere utenkeligt, hvis vor
sjeel ikke havde haft en eksistens, inden den indgik i vor menneskelige skikkelse.

De gode sjele, de, som under jordelivet har befriet sig fra alle sanselige drifter, gar til et lykkeligt
liv med Gud. De darlige, de, som har hengivet sig til sanselige nydelser, er sa bundet af materien, sa
tunge, at de drages tilbage til jorden og stundom abenbarer sig for de dgdelige.' De flakker sa leenge
omkring, til de gennem deres begzr efter det materielle pa ny feengsles i et legeme. Platon var
imidlertid ikke helt frigjort fra den fra urgammel tid nedarvede forestilling om en sjelevandring; han
leerte, at lavtstdende mennesker ogsa kunne ga ind i dyrelegemer og da i sddanne, som er beslagtede
med deres beger. Til eksempel kan saledes den af drukkenskab slgvede blive genfadt som et @sel, den
herskesyge eller rovbegzrlige som en ulv, en hgg eller en grib. De, som ganske vist er uden filosofisk
skoling, men dog pa grund af vane og gvelse har levet et borgerligt pletfrit liv, kan genfades som
tamme dyr eller som hederlige mennesker.

| »Phaedon« beskriver Platon, hvorledes hvert menneske har sin deemon eller skytsand, der har fulgt
det allerede i jordelivet og siden leder det til underverdenen, hvor dommen skal holdes. Efter at
menneskeéanderne har opholdt sig der en kortere eller leengere tid, udsendes de pa ny til jorden for at
besjale levende vaesener. Men ikke alle gar til en fortsat opdragelse; mange, som er belastede med
utilgivelig skyld, styrtes i Tartaros. De, hvis skyld kan sones, ma, far de far lov til at indtreede i et nyt
jordeliv, sgge og fa forladelse af dem, de har forurettet. Kun de, som af kerlighed til visdommen har
naet renhed, lever for alle kommende tider uden legeme.

Den graeske filosof Empedokles hyldede lzeren om sjeelevandring og genfadsel som menneske Han
var pessimist, han betegnede verden som et dystert helvede, hvori vi er indesparret, og kalder legemet
for sjalens feengsel. Han troede pa en tidligere lykkelig tilstand, som gennem synden var gaet tabt, og
leerte, at nydelseslyst og et syndigt levned traekker sjeelen ned i sjeelevandringens kredslgb, medens
derimod et rent liv atter bereder adgang til det tabte paradis.

Ogsa hos nyplatonikerne Plotinus, Porphyrius og Jamblikus findes steder, som tyder pa, at de har
hyldet lzeren om en genfadsel.

Blandt kirkefeedrene mader vi en maegtig and, den dybsindige og fromme Origenes, for sin
jernharde flid kaldt Adamantius (af stal) fedt 185. Ved sin store klassiske dannelse og sine fortsatte
studier af antikens filosofi ndede han til et friere standpunkt end flertallet af kirke-faedrene. Med sin
store autoritet tradte han i skranken for lzeren om en forudtilveerelse og en genfadsel, men i den strid,
som udspandt sig derom, stod han ikke alene. Hans anskuelser forsvaredes ogsa af den syriske biskop
Nemesius (omkring 380), af biskop Synesius fra Ptolomaus (omkring 410) og den religigse digter
Prudentius (omkring 405). Ogsa den dybsindige mystiker Maximus (ded 662), som kan siges at
afslutte raekken af kirkefaedre, der troede pa andens forudtilvarelse.

Origenes, det ledende lys indenfor kirken i sin tid, leerte, at alle ander, de kan kaldes engle,
mennesker eller djaevle, er af samme natur. Alle har engang varet rene, men har syndet i
andeverdenen, og er derfor til straf og soning blevet indesparret i legemer, forskellige efter graden af
deres synd. Sjaelen kan gennem visdom og bod vinde befrielse fra at legemliggares og gar da over i
hgjere eksistensformer. Al straf og al belgnning star i et rigtigt forhold til syndens eller fortjenestens
starrelse, og al lidelse -ogsa den i det nederste helvede - er lutrende, sa at selv den dybest faldne and,
ja Satan selv, en gang vil omvende sig og fares tilbage til himlen.*)

Origenes blev for sine keetterske anskuelser udelukket af syngden i Alexandria 232, men striden om
hans lzere fartes med megen skarphed og bitterhed endnu i flere hundrede ar. Og endskant Origenes'
skrifter offentlig fordgmtes farst af synoden i Alexandria 399 og 400, siden af synoden i
Konstantinopel 541 og sluttelig af det femte gkumeniske kirke-mgde 553, satte den dog sit preeg pa
den kristne teologi langt ind i middelalderen hos Bogomilerne, Paulicianerne, Priscillianerne og
Katharerne.*)

Far Origenes taler Justinus Martyr udtrykkeligt om, at sjeelen mere end en gang gar ned i et
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menneskeligt legeme og ogsa kan erindre forudgaende jordeliv, men han benzgter heller ikke, at de
dybest faldne kan inkarneres i dyrelegemer.

Side om side med leeren om genfadsel i et menneskelegeme, palingenesis eller reinkarnation, gar
saledes endnu den om en sjeelevandfing gennem dyrelegemer, metempsykose. Den holder sig fast; det
er, som vovede man ikke at slippe denne fra Brahmalsmen nedarvede vildfarelse.

Er antikens visdomslare blevet uddrevet af kirken, sa har den imidlertid endnu i nyere tider faet
stotte af mystikere som Swedenborg og Jakob Bghme, af filosoffar som Giordano Bruno, Kant,
Schelling, Leibnitz, Schopenhauer, Descartes og den yngre Fichte, af digtere som Her-der, Lessing,
Goethe og Emerson, af videnskabsmand som Flammarion, Figuier og Brewster.

Lessing, fadt 1729, en af det attende arhundredes mest feenomenale begavelser, pa en gang digter,
filosof, teolog og kirkehistoriker, reformator af Tysklands litteratur og andelige liv, slutter sit religigse
testamente, Die Erziehung des Menschengeschlechts, med falgende vidunderligt dybsindige
paragrafer.

8§91

Ga dine umarkelige skridt, evige Forsyn! Lad mig blot ikke for denne umzrkeligheds skyld tvivle
pa dig. - Lad mig ikke tvivle, selv om dine skridt for mig kunne se ud som en tilbagegang. Det er ikke
sandt, at den korteste vej altid er den hurtigste.

*)  Foredrag af Kristoffer Janson.

§ 92.

Du har pa din evige vej sa meget at medtage, sa mange sidetrin at gare. Og hvorledes? Om det nu
en gang skulle vaere sa godt som afgjort, at det store, langsomme hjul, som efterhanden farer sleegten
naermere til dens fuldkommenggrelse, kun kan seettes i gang gennem mindre, hurtigere hjul, af hvilke
ethvert har sin sarskilte opgave?

§ 93.

Ikke anderledes! Netop den bane, pa hvilken slegten nar sin fuldkommenhed, ma hvert enkelt
menneske - den ene tidligere, den anden senere - fgrst have gennemlgbet. | samme liv? Kan det vel i
samme liv have veeret en sanselig jede og en andelig kristen? Kan det i samme liv vaere naet gennem
begge?

§94.
Vel ikke dette! - Men hvorfor skulle ikke et enkelt menneske kunne have varet nervaerende i
denne verden mere end en gang?

§ 95.
Er denne hypotese da sa latterlig, fordi den er den &ldste, fordi den menneskelige forstand, inden
den distraheredes og svaekkedes af lerdommens sofismer, farst kom pa den tanke?

§ 96.
Hvorfor skulle jeg ikke allerede en gang forud have taget alle de skridt til min fuldkommengarelse,
hvortil blot timelige straffe og belgnninger kunne a&gge menneskene?

8 97.
Og hvorfor ikke en anden gang alle dem, hvortil habet om en evig belgnning sa magtigt ansporer
0s?

§ 98.

Hvorfor skulle jeg ikke komme igen sa ofte, jeg behgver, for at blive i stand til at opna nye
feerdigheder, nye kundskaber? Erhverver jeg da i et jordeliv sa meget, at det ikke skulle lgnne sig at
komme igen?
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§ 99.

Ikke derfor? Eller fordi jeg har glemt, at jeg allerede har veeret her? Godt for mig, at jeg har glemt
dette. Erindringen om mine forudgaende tilstande ville kun fa mig til at gere darlig brug af det
narvaerende. Men, hvad jeg for det nervaerende matte glemme, behgver jeg vel ikke at have glemt for
evigt.

8 100.

Eller - derfor, at sa megen tid skulle ga tabt for mig? - Tabt? Hvad har jeg da at forsemme? Er ikke
hele evigheden min?

Til sidst 'na det tillades mig at anfare, hvad en af Sveriges adleste og dybest anlagte teenkere,
Viktor Rydberg, i sin fortale til »Asiens Lys« lader Siddharta sige angaende den guddommelige
retfaerdighed:

»Dine gerninger og deres falger danner en kade, lige sa evig som alle naturens arsagsraekker. Hvis
du mener, at den jordiske dgd er istand til at bryde den, sa paberab dig ikke videnskabens kendelse for
din anskuelse. Naturvidenskaben kender sit omrade og sin metode og ved, at den skal udrede de
kvantitative arsagskaeder og ikke kan ga over til andre. Ejer du ikke gaven, om hvilken Maitreyas
sendebud har talt, gaven af »en overbevisning om det, man ikke ser«, sa tag dig dog i vare for den
modsatte, plumpe mening, at, hvad man ikke ser, ikke er. Var da hellere enig med dig selv om, at det
sted, hvor du star, er tvivlens, og at ogsa tvivlen har sin pligt. Den er lige sa pligtig til at tilbagevise
vantroens vished, som den fgler sig ude af stand til at modtage troens. Tvivlens vasen er at tave
imellem begge. Nar det ikke er den kolde, uvirksomme, men den varme, sggende, pravende tvivl, hvor
stor er da ikke dens betydning i verdensarbejdet. Dens martyrer star i spidsen for sandhedens
vejbrydere. «

»Tvivlen ma fales smerteligt for den, som vil tro. Men smerten er ikke uden gavn. Den palaegger
tvivleren den skanne opgave at leve, som om han var et udgdeligt veesen og af uegennyttig keerlighed
til det gode at

underkaste sig en tugt, som man ellers palaeegger sig med vished om kommende belgnning eller
straf. Men den, som har veevet og spaendt de mellem eksistenserne anbragte slgr, er den samme
visdom, som frembringer liv af stjernetager, stjernetager af udbraendte solsystemer og liv af dem igen.
De verdener og de liv, som saledes efterfalger hinanden, er opbygget af samme atomer, samme
monader, med samme sum af kreefter. Det er den samme natur, som lever, dgr og lever igen. Af
verdensbetragtningen i det store, er der noget at lzere. Aldeles uigennemsigtige er slarene ikke.

»Laeren om Karma er vokset op af retfeerdighedens dyb, som ogsa er sandhedens. Ingen undgar
falgerne af sine gerninger. Er dit hjerte uroligt over det, sa ga den vej, de forsagende har gaet og ga til
Ham, som ikke laeger med ilden, hvis du tillader Ham at leege med naden, og sig til Ham, hvad en af
din kirkes faedre har sagt: »Du har skabt os til Dig, og vort hjerte er uroligt, indtil det finder hvile i
dig.«

»Dér er nirvana. Der lgftes slgret mellem sansefornemmelsernes verden og andens”.

Mengden af citater i denne retning kunne med lethed mangedobles, men det anfarte bar vaere
tilstraekkeligt til at klarlaegge, at der findes en esoterisk verdensforklaring, der er indgaet i de &ldste
kulturfolks religigse begreber?, yderligere udviklet af antikens filosofer, og savel fra dem som fra
gammeljgdiske forestillinger har banet sig vej ind i den &ldste kristne kirke, men uddrevet derfra, har
levet videre gennem arhundrederne i filosofernes tankebygninger og i digternes dremme. Det er blot
sa maerkveerdigt, at sandheden, en gang forkyndt og erkendt, har sa fuldsteendigt kunnet skydes til side,
glemmes og udviskes af den vesterlandske intelligens bevidsthed. Hvad er mon grunden dertil? Er
arsagen at sgge i massernes manglende evne og utilbgjelighed til at fatte en ideel verdensanskuelse,
eller ligger skylden hos kirken, som i fanatisk iver ikke har skyet noget middel til at »udrydde« al
»hedensk« visdom, nar den ikke stemte overens med de dogmer, den har konstrueret? Sandsynligvis
har begge disse faktorer arbejdet sammen for at udfare dette gdelseggelsesarbejde. Det er fremtidens
opgave at genoprette og videreudvikle sandheden i dg ophgjede glans.
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SEKSTENDE KAPITEL

Jesus af Nazareth.

Hvilken plads har Kristus i den verdensanskuelse, som her er blevet fremstillet? Hans navn er knapt
nok blevet naevnt - Er da summen af al den visdom, som her vil gare sig geldende, at Kristus er blevet
overfladig, at vi kan blive frelst uden ham og komme til sandhedens erkendelse? Dette er spargsmal,
som helt naturligt er pa manges leber; og de fleste turde nok ogsa, uden at afvente et svar, vaere
kommet til den slutning: dette er jo bare hedenskab, fra hvilken vi ma bede Gud bevare os.

Her bergres et spargsmal, som alene ville kraeve bind at behandle udfarligt, og det kan veere et
spargsmal, hvorvidt det overhovedet er hensigtmaessigt at tage det op til en sa flygtig undersggelse, det
der lader sig gare i et kapitel af det foreliggende lille arbejde, som det endog har veeret svart at
begreanse tilbgrligt. Men helt at forbiga dette vigtige spargsmal ville maske netop blive fortolket som
ovenfor antydet; derfor vil jeg forsgge sa kort som muligt at antyde, hvorledes betydningen af Jesu
mission kan og bar ses i ssmmenhang med den verdensanskuelse, som her er blevet draftet. Ma det
ske med det ydmyge sind og den andagtsfulde arbgdighed, der uvilkarlig gennemstrgmmer enhver,
som virkelig vil nerme sig den hellige, »Menneskenes sgn«.

Hvad vi som en begyndelse ma gare os klart, er den store forskel, der er mellem Kristi religion, dvs
Jesu egen laere, saledes, som den er fremgaet af hans ord og hans liv, og den kristne religion, dvs.
kirkens laere om ham, saledes som den er fremgaet af menneskelige tanker. Vi er blevet oplert i de
sidste og har vaennet os til at betragte dem som et udtryk for den farste, og derigennem er der opstaet
en begrebsforvirring, som det for de fleste har kostet eller kommer til at koste mangen indre strid at fa
rettet. Og dog er det ethvert dannet menneske velkendt, at de dogmer, som udger kirkens leerebygning,
ikke er fremkommet ved en ligefrem fortolkning af Jesu egne ord, men efter lange og hede
meningsstridigheder og under en forsatlig eller ufrivillig hensyntagen til nedarvede gammel-jadiske
og andre forestillinger er blevet fastslaet gennem en formelig afstemning pa kirkemgderne.

Det ville fgre for vidt og ogsa ligge udenfor dette arbejdes plan, udferligt at gennemga alle den
kristne kirkes dogmer for at vise, hvor lidet de stemmer overens med Jesu lare. Vi skal blot som et
eksempel se, hvorledes det i denne henseende forholder sig med en af kirkens grundpiller, dogmet om
Jesu guddom og treenighedsleren.

Aldrig faldt det disciplene ind at betragte Jesus som en gud, ja ikke heller de farste jgdekristne
forsamlinger; for dem var han »Mesteren, den i forbarmende karlighed uendeligt hgje leerer og leder,
som smeltede hjerterne og bgjede sindene med sit eget hellige vaesens uimodstaelige magt. Men for de
hedninger, som var begyndt at tvivle pa deres egne guder og i leengslen efter nye idealer bgjede kna
for underggreren fra Nazareth, blev han en gud og matte som sadan praedikes for de hedenske
forsamlinger. Saledes blev han ved et kompromis mellem begge disse opfattelser det dobbeltvaesen,
hvortil kirken har gjort ham: »sand Gud (fandt menneske i én person«. Men var han Gud, sa matte
hans forhold til den himmelske fader, om hvem han selv talte sd meget, dogmatisk fastslas. |
begyndelsen ville man blot have en toenighed af Faderen og Sennen, medens den Hellige And kun
opfattedes som en guddommelig kraft i menneskenes indre (kirkefaderen Lactantius). Senere indrem-
medes der ogsa for Den en plads i guddommen, og treenigheden var ferdig.

Men nu begyndte stridighederne for fuldt alvor. Presbyterianeren Arius i Alexandria havde draget i
tvivl, hvorvidt Sgnnen virkelig var Gud pa samme made som Faderen, og med ham fulgte et stort
parti, som leerte, at Sgnnen var et af Faderen skabt vaesen, som ganske vist indtog den forreste plads
blandt alt skabt. Han exkommunikeredes, men partiet voksede, og inden leenge flammede en strid op,
som strakte sig over hele Orienten. Kejser Konstantin den store berammede da, for at fa en ende pa
striden, det gkumeniske mgde i Nicaea ar 325, som oververedes af ham selv og omkring 300
biskopper fra hele kristenheden.

Her kom det til et hardt sammenstad mellem Arius og den unge diakon, senere biskop Athanasius,
der ved sin veltalenhed sejrede over sin modstander og fik magdets bekraeftelse med alle stemmer mod
tre pa den senere sakaldte nicziske konfession, at »Sgnnen er af samme guddomsvasen som Faderen,
fadt af Faderen i evighed«, hvilken formel endnu idag geelder som alle kristne kirkers bekendelse.
Men dermed var striden ikke bilagt, den blussede op igen pa kirkemade efter kirkemgde, skiftevis var
Arius og skiftevis var Athanasius bandlyst og landsforvist. Senere opstgd en strid indenfor Arianernes
egen lejr. De delte sig i Homojusia nere, som indgik kompromis og indremmede, at Sgnnen var af et
vaesen meget ligt Faderen, og Homousianere, der holdt fast ved, at han var ulig Faderen. Pa det andet
gkumeniske mgde i Konstantinopel 381 fik Arianismen dgdsstgdet, og det athanasianske symbol
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formuleredes saledes, som det endnu lever i vor kirkes bekendelse. Dette dokument, som indledes og
slutter med at fordemme alle, der tror anderledes, til helvede, har vaeret den brandfakkel, som har
teendt s mangen blodig religionskrig »til Guds are«.

Hvad har nu Jesus sagt i dette sa vigtige spargsmal? Har han selv pretenderet at veere Gud og den
anden person i guddommen? Ingenlunde. Han siger i Joh. 1.28: »min Fader er stgrre end jeg« og i 31.
v. »jeg har Faderen kaer og gar, som Faderen har befalet mig«. | Joh. 15-15 siger han videre: »Alt,
hvad jeg har hert af min Fader, har jeg kundgjort for eder«, og i Joh. 8 2: »Var Gud eders fader, sa
elskede | jo mig, thi af Gud er jeg udgangen og kommen, og jeg er ikke kommen af mig selv, men han
har sendt mig«. Kan han tydeligere have fremholdt sit afhengighedsforhold til Faderen? Han var sin
Faders sendebud og forkyndte hans vilje.

Da Jesus sagde: »Jeg og Faderen, vi er et«, ville jgderne stene ham for gudsbespottelse. Da var det,
han udtalte de markelige ord (Joh. 10, 34-38): »Er det ikke skrevet i eders lov: Jeg har sagt: | er guder.
Har han nu kaldt dem guder, til hvilke Guds ord skete (og skriften kan ikke rokkes), hvi sige | da til
den, som Faderen har helliget og sendt til verden:

du bespotter Gud, derfor, at jeg sagde: jeg er Guds sgn. Om jeg ikke ger min Faders verk, sa tro
mig ikke; men om jeg ger det, da tro gerningerne, om | ikke tro mig, pa det, at I skulle forsta, at
Faderen er i mig og jeg i ham«. Heraf fremgar jo tydeligt, at Jesus ikke ansa sig for at veere Guds sgn i
anden betydning end enhver anden af os, i hvem Gud har nedlagt en gnist af sit eget vaesen. Han var i
sit vaesen lig med os, men i sin udvikling uendeligt meget hgjere. Han var helliget af Faderen og af
Ham sendt til verden, han stad i det inderligste barneforhold til Gud, og derfor kunne han sige: »Jeg og
Faderen, vi er et«,

Yderligere fremholder han sin ligestillethed ned menneskene overfor Gud, da han siger (Joh.
20,17): »Jeg farer op til min Fader og eders Fader, til min Gud og eders Gud.« Og bemeerk, at dette
sagde han efter sin opstandelse, saledes efter, at han havde ladt alt jordisk bag sig. Eller da han siger
(Joh. 17, 20-23): »Men ikke for disse (disciplene) alene beder jeg, men ogsa for dem, som gennem
dercs ord skulle tro pa mig; pa at alle skulle veere ét, saledes som Du, Fader i mig og jeg i dig, at ogsa
de skulle vaere ét i os, - - pa det, at de 'na veere ét, saledes, som vi er ét, jeg i dem og Du i mig, og
verden ma forsta, at Du har sendt mig og elsket dem, som Du har elsket mig«. Ogsa her ligestiller han
jo disciplene med sig selv i deres forhold til Gud.

Ja, Jesus var sa langt fra at ville gare sig v til Gud, at han ikke engang tillod nogen at kalde sig
»gode mester, men tilbageviste dette med de ord: »Hvi kalder du mig god? Ingen er god uden Gud
alene.« (Mat. 19-17.)

Hvorfra, kan man nu spgrge, kom da denne treenighedslere ind i den kristne kirke? Den havde
gamle radder i folkenes religigse anskuelse. Det var en urgammel tankeform for at udtrykke det
hgjeste veesens forskellige virkeretninger udadtil. Den fandtes hos inderne i de tre gudevesener
Brahma, Vishnu og Shiva, hos perserne i Ormudz, Ahriman og Mithra, hos &gypterne i Osiris, Isis og
Horus, 1105 kaldaerne i Anu, Ea og Bel. | Kina ofredes hvert tredje ar til »ham, som var en og tre«.
LaoTse siger: »Thao har frembragt en, en har frembragt to, to har frembragt tre, tre har frembragt alle
veesener«. Ja, endog den jgdiske filosofi var ikke fremmed for treenighedsmysteriet, men det holdtes
hemmeligt af rabbinerne. De erede »den gamle af dage«, fra hvem visdom og fornuft udgik - Kether,
Chochmah, Binah, disse tidgjerde den hgjeste treenighed, udstralingen i tiden, i det timelige fra den
Ene, som ligger udenfor tiden.*)

*)  Annie Besant: Esoterisk Kristendom.

Dette mystiske treenighedsdogme fandtes saledes i alle fgrkristne religioner, det havde nok sin
esoteriske sandhed, men misforstodes og fortolkedes pa en eksoterisk, overfladisk made. Den 1a
imidlertid sa at sige i luften og optoges af den &ldste kirkes spekulative teologer, bevidst eller ubevidst
i den hensigt at gare kristendommen antagelig ogsa for »hedningerne«.

Pa samme vis forholder det sig med vor kristne kirkes anden grundpille, forsoningsleren. Den er en
arv fra hedenskab til jgdedom, fra jededom til kristendom, en laere, der stadig er blevet fortolket pa en
steerk og overfladisk made. Mennesket har syndet, den retfeerdige gud ma formildes, og han kraever
blodige ofre. Hedningerne ofrede mennesker, jederne ofrede dyr, de kristne ofrer Guds egen sgn, som
de selv har ophgijet til Gud, en selvmodsigelse, man ganske vist ogsa finder i primitive, asiatiske og
sydamerikanske religioner.

Har nu Jesus leert, at Gud fordrer et blodigt forsoningsoffer for vore synder? Intetsteds: behgver
man vel mere end at leese den vidunderligt skanne lignelse om den fortabte sgn for at forsta, hvor
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urimelig en sadan lere skulle have veeret efter Jesu anskuelse. Hvor forskellig er ikke den vej, han
forkynder til genoprettelsen af det bristede barneforhold til Gud, fra den, som pradikes af vore
teologer. Hvor dybt et menneske end er sunket, om det sa er til svinet, kan det reddes, ikke pa grund af
en andens lidelse og ded men ved sin egen kraftige beslutning om at vende om, ga til sin fader,
bekende sin synd og bede om forladelse. Og hvad gar da faderen? Fordrer han et blodigt offer for at
kunne tilgive sit faldne barn? Nej, han gar den fortabte sgn i mgde pa halvvejen, tager ham i sin favn,
kleeder ham i hgjtidsklaeder og bereder et glaedesmaltid. Skulle den, som har skaenket os et sadant
evangelium, kunne godkende kirkens forsoningslare? Aldrig. Det er menneskepafund og intet andet.

Den tredje af vor kirkes grundpiller, det evige 'helvede, som er kommet frem for at holde
menneskene i skraek under kirkens lydighed, har ligesa lidt nogen statte i Jesu egen lzre, hvilket
fremgar af den grundige udredning, som Viktor Rydberg har givet dette spargsmal i sit skelsattende
arbejde »Biblens lzre om Kristus«. Dette dogme har ogsa siden mistet s3 meget i anseelse, endogsa
indenfor kirken, at det vel naermest kan anses for at have udspillet sin skreemmende rolle.

Men om nu kirkens leere om Kristus i alle vaesentlige dele er stridende imod Jesus egen lare, har
han da ingen betydning for os? Jo sandelig, en sa stor, at vi vel naeppe endnu efter omtrent 2000 ar er
istand til helt at opfatte dens umadelige reekkevidde, i det mindste er vi endnu uendelig langt fra at
have virkeliggjort det hgje ideal, som han har fremstillet for os i sin laere og sit liv.

Jesus af Nazareth, den starste profet, det reneste, helligste menneske, som har tradt pa vor jord, var
et sendebud fra den Hagjeste til jordens menneskehed. Han var ikke den farste; alle de store farkristne
religioner, men har veennet os til i en ringeagtende betydning at kalde »hedenske«:

hinduismen, buddhismen, zoroastrianismen, konfutsianismen, taocismen har haft deres frelsere og
profeter, som ogsa har forkyndt den Hgjestes karlighedsfulde omsorg for sine bgrn og
menneskeandens frelse fra vildfarelse, ukyndighed og synd som vilkar for evig salighed. Men Jesus af
Nazareth er det Herrens sendebud, som star os naermest, ikke kun med hensyn til tiden, men ogsa til
vore andelige krav. Derfor er han vor frelser. Han har ikke for sin egen skyld behgvet at nedstige i
materiens verden; af fri og forbarmende kaerlighed har han pataget sig kedets ag og er gaet ned til en i
selviskhedens i mgrke famlende slagt for at blive dens ledestjerne pa vandringen mod lyset.

Hvad er da kaernepunktet i hans leere? Det er kaerlighed - kaerlighed til Gud, alle vaeseners
oprindelse, og keerlighed til vor naste, til alt skabt. Det er den uselviske keerligheds evangelium, han
har prediket.

Verden er fuld af kiv og strid. Han siger: det er ikke nok med det gamle Testamentes bud: »du skal
ikke ihjelsla«. Han oplgser ikke dette bud, men han fuldbyrder loven, idet han siger: »Enhver, som
fortarnes pa sin broder, han er skyldig for dommen. Derfor, om du ofrer din gave pa altret og dér
kommer ihu, at din broder har noget imod dig, sa laeg din gave ned for altret og gak farst hen og forlig
dig med din broder og kom da at ofre din gave!« (Math. 5. kap.)

Menneskenes sanser flammer af urene lyster. Han siger, at det ikke blot er den urene gerning, som
besmitter; »Enhver, som ser pa en kvinde og begzrer hende, har allerede begaet hor med hende i sit
hjerte«. Han fordrer ikke blot handlingens, men ogsa tankens renhed. Hold dit hjerte rent, thi det er
Guds tempel.

Menneskene har deres glaede ved at opkaste sig selv til dommer: »gje for gje og tand for
tand«. Men han sagde: »| skulle ikke sta imod den, som er ond, men, om nogen slar dig pa den hgjre
kind, s& vend ham ogsa den anden til! Og, om nogen vil ga i rette med dig og tage dit liv-klaede fra
dig, sa lad ham fa kjortelen med! Og, om nogen ngder dig at ga en mil med ham, sa ga to med ham!«

Menneskene kan nok vare venlige mod deres venner, men berer had til deres uvenner. Han siger:
»Elsker eders fjender, velsigner dem, som forbander eder, garer vel mod dem, som hader eder, og
beder for dem, som forsmeeder og forfalger eder, pa det, at | skulle veere eders Faders bgrn, som er i
himlen, thi han lader sin sol ga op over onde og gode og lader det regne over retfardige og
uretfeerdige«.

Dette er ord, som braender sig ind til en dom i hjertet. Selviskhedens nedbrydning er, hvad han
fordrer. Det er et tungt arbejde, et sejgt arbejde, og ingen kan gare det i vort sted. Selv ma vi gere det,
liv efter liv ma vi komme igen og fortsztte der, hvor vi sluttede sidst. Mesteren har i sit liv vist, at det
lader sig gare, og han har sagt: »falger mig«.

Det er pa den made, vi skal blive fri. Synden holder os fanget, men en uselvisk karlighed lgser
vore lenker. »Sandelig siger jeg eder: hver og en, som ger synd, han er syndens trael.« Men, »om |
bliver ved mit ord, sa er | mine rette disciple. Og | skulle forsta sandheden, og sandheden skal gare
eder frie« (Joh. 8, 31-34). | denne betydning er Jesus vor forlgser, vor frelser fra syndens herredemme,
thi falger vi ham i offervillig keerlighed, sa bliver vi fri.
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Sandelig, Jesus var den Messias, som skulle komme, ham som menneskene ubevidst lengtes efter.
Ikke den, som jgderne ventede, en konge med verdslig magt, som skulle befri dem fra Romernes g,
men en befrier fra det veerste af alt slaven - selviskheden i vore egne hjerter.

Og dog er han en konge, vor andelige havding, mellemleddet mellem Gud og jordens
menneskehed. »Den farstefadte blandt mange bradre«. »Faderen elsker sgnnen, og alt har Han givet i
hans hand« (Joh. 3, 35). Selv siger han: »Alle ting er mig overgivet af min Fader« (Math. 11, 27). »Og
Han har givet ham magt at holde dom, efterdi han er menneskens sgn«. - »Ligesom jeg hgrer, dgmmer
jeg, og min dom er retfaerdig, thi jeg seger ikke min vilje, men Faderens, som har sendt mig« (Joh. 5,
27-30). Her er ikke tale om en ydre domshandling. Den karlighedens hellige lov, som Jesus har
forkyndt, og som har sit ekko i hvert menneskebryst, denne lov er vor dommer, den vil aldrig ophare
at banke pa vore hjerter og den vil aldrig undlade at demme os, nar vi vandrer pa selviske veje.

"Til et lys er jeg kommet i verden, at hver den, som tror pa mig, ikke skal blive i mgrket. Og om
nogen hgrer mine ord og tror ikke, ham dgmmer jeg ikke, thi jeg er ikke kommet for at demme verden,
men for at frelse verden. Den som forkaster mig og ikke annammer mine ord, han haver den, som
dgmmer ham, det ord, hvilket jeg haver talet, det skal dgmme ham pa den yderste dag. Thi jeg haver
ikke talet af mig selv, men Faderen, som haver udsendt mig, haver givet mig befaling, hvad jeg skal
sige og hvad jeg skal tale. Og jeg ved, at hans befaling er et evigt liv. Derfor, hvad jeg taler, taler jeg
saledes, som Faderen haver sagt mig.” (Joh. 12).

Tydeligere end med disse mesterens egne ord kan betydningen af hans komme ikke udtrykkes. Han
var Guds redskab, hans sendebud med den opgave at forkynde sin faders hellige lov for menneskene,
at vaekke den slumrende gnist tillive, Guds egen and, som ligger skjult i dybet af hvert menneskeligt
vaesen, og blase den op til en flammende ild.

Ved en tro pa Guds neerveerelse i sig, som aldrig svigtede, og hvorved han ogsa kunne sige sig at
veere et med Faderen, ved en greenselgs kerlighed til sine bradre, en afglans af Guds, fyldtes han under
sin jordevandring af en kraft, som trak himlen ned til jorden. Med hellig nidkerhed opstillede han for
den menneskehed, han var kommet for at oprejse, et ideal sa hgijt, at ingen her pa jorden blot
tilnsermelsesvis endnu har naet det. Det var kaerlighedens, selvforsagelsens, ydmyghedens gudbarne
ideal, han i sin person. savel som i sin lere fremstillede for en verden, der var bundet i hadets,
selviskhedens og hovmodets leenker. Hvad under, at konflikten fik en sa tragisk slutning. Nar
keerligheden keemper imod ondskabens magter, synes disse i begyndelsen at triumfere over deres offer,
men ud af offerflammen stiger karligheden endnu mere ren og hellig for at tage herredemmet over
mgrket, som er dens retmaessige sejrslan.

Derfor har han ogsa erhvervet sig en magt over os, som kun en sadan troens helt bliver forlenet
med. Han har givet sig selv for os, derfor har han erobret os. Han har ikke ved sin dgd pa korset
»mildnet Guds retfeerdige vrede, eller »sonet, hvad vi har forbrudt, thi Gud kan ikke vredes og
behgver ikke at forsones, men han har ved sin lydighed og sin opofrende karlighed gjort en indsats i
menneskehedens andelige liv, hvorved det er blevet muligt at lgse de lenker af egoisme og
selvretferdighed, hvori vi 1a bundet, og saledes har han beredt en vej til helliggarelse for os, uden
hvilken ingen kommer til Gud.

Ja, sandelig, Mesteren fra Nazareth har ikke alene taendt et lys i verden, han har ogsa teendt en
forteerende ild. »Kaldet har lydt, branden er teendt, siger Viktor Rydberg *), »ved Ganges af ham,
som var Buddha, Maitreyas forgenger; ved Genesareth og i Jerusalem ved Maitreya **) selv.
Fortjener noget, som er sket, at kaldes et under, er det dette, at kaerlighedens og selvopofrelsens
evangelium, som er vanvid i gennemsnitsinenneskets betragtning, nogensinde er blevet erkendt som
himmelsk vis-dom af en sleegt, der alligevel dagligt korsfaester Messias og drives af selviskheden som
en tiger af hungeren. Det formelle pligtbud har gennem Maltreya sit bestemte indhold for alle tider:
elsk din naeste som dig selv! Forvandl kampen for tilveerelsen til det af visdommen ledede, af med-
falelsen lettede samarbejde for tilvaerelsen! Dejlige bud! Forfardelige bud! De bgjer hovederne for

det, farisaeerne, og hader det i deres hjerter«.
*)  Forordet til ,,Asiens lys". Han leegger disse ord i Siddhartas mund.
**) Den medlidende - Jesus af Nazareth.

»Medens deres leeber med grbgdighed navner den store selvopofrerendes navn, ser de sig sky
omkring, frygtende, at den brand, han har teendt, skulle komme dem for nar. Neermer den sig, flygter
de maske til den korsfaestede, men ikke for at bede om mod til at beere den lutrende plage. Nej de
griber lansen, gennemstikker endnu en gang hans side, opfanger med urene hander safterne fra hans
sar og kaster dem imod flammen, for med hans eget blod at slukke hans egen ild. - Men Maitreyas
formaning vil ikke forstumme; den brand, han har tendt, vil ikke blive slukket. Pa fast grund star
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leeren om Karma. Man undslipper ikke den hellige ild. Den vil sla ud i verdenshistoriske luer, og den
vil breende i kommende verdener, til intet breendbart star tilbage.

En skannere, mere gribende fortolkning af den nazaraeiske mesters betydning for alle folkeslag og
alle tider kan vel naeppe gives. Hvor vel lader ikke denne opfattelse af Jesu mission sig forlene med
den verdensanskuelse, som her er blevet fremsat, - med l&eren om menneskets oprindelse i legemlig
henseende fra lavere organiske former, i andelig henseende som en gnist udgaet fra verdensanden, den
man ikke neaevner, som vil barnlig fortrestning kalder Fader; - med leeren om menneskeandens gradvise
udvikling gennem liv efter liv i materiens verden, hvorved der beredes den mulighed for at afslibe sin
rahed, forbraende sin selviskhed og rense hele sin indre verden; - med lzeren om den guddommelige
retfeerdighed, der leder denne udvikling efter ubestikkelige love, som den guddommelige kaerlighed
har dikteret.

Arbejdet med denne udvikling er ikke let, man faler til tider, at man ma segne under dets tyngde,
men den kerlighedsfulde, som har vist vejen og selv vandret den, han har ogsa magt til at stette og
hjeelpe.

"Fordi han er blevet pint og fristet, kan han hjalpe dem, som fristes«. Og vi far denne hjalp, nar vi
kommer i hjertefeellesskab med ham. »Kommer til mig alle I, som arbejder og er besvarede«, siger
han, »og jeg vil give eder hvile! Tager mit ag pa eder og lerer af mig, thi jeg er sagtmodig og ydmyg
af hjertet, sa skulle I finde hvile for eders sjale, thi mit &g er gavnligt, og min byrde er let« (Math. 11).

Er det ikke sadan, at man vil strekke armene imod ham i glad og frimodig fortrgstning og sige:
Mester, jeg vil vaere din discipel!

SYVENDE KAPITEL

Bgnnen.

Man hgrer ofte det spgrgsmal fremsat, om bgnnen kan have nogen berettiget plads i en fornuftig
verdensanskuelse. Ligger der ikke en modsigelse i, at vore bgnner skulle kunne indvirke pa
verdensstyrelsen, som dog ledes af evige, uforanderlige love? Kan Gud tage hensyn til, hvad Per og
Povl beder om, nar han har skrevet love for bade den fysiske og den andelige verden og - som det sa
rigtig hedder - »selv er den lydigste mod sine love?«

Svaret pa dette spargsmal afhanger tydeligvis af to andre spgrgsmal, som det farst geelder at
udrede: Tager disse love hensyn til alle kreefter i universet, bade fysiske og andelige? Og er
menneskenes bgnner at betragte som kraefter af den sidste slags?

At de fysiske love tager hensyn til selv den mindste kraftimpuls pa det fysiske plan, er os velkendt.
Et fartej pa havet er underkastet indflydelse af vindens retning og styrke, af rorets stilling, af vandets
modstand, af stremretning, og dersom alle disse faktorer er kendt, kan kursen beregnes. En afskudt
kugle far nogen afdrift i sin retning af selv den svageste vind. Kometen forstyrres i sin bane ved
tiltreekning af en planet, som den passerer i en afstand af millioner af kilometer, og denne afdrift kan
med stor ngjagtighed matematisk beregnes. Alt er lovbundet orden. Ingen kraftindsats, er den end
noksa ringe, gar tabt, den griber ind i og afstemmer i forhold til sin energi det fysiske forlgb af
naturkreefternes spil.

Nuvel, dersom vil en fornuftig verdensanskuelse ma antage, at de andelige krefter er lige sa
lovbundne som de fysiske - ellers var den ikke fornuftig - s ma ogsa pa dette plan hver kraftimpuls
medfare sin bestemte virkning. Det star da blot tilbage at klargere, hvorvidt bgnnen virkelig er en
andelig kraft.

Vi har i det foregaende set, at den blotte tanke er en kraft, som streekker sine virkninger endog
udover det andelige plans enemaerker og ind pa det fysiske. *) Men hvad er vel bgnnen andet end en
forsteerket tanke rettet til vor feelles Fader, et rab om hjeelp i andelig eller legemlig ngd, altsa en
kraftimpuls pa det andelige omrade, lige sa virkelig som f. eks. muskel-spandingen er det pa det
fysiske.

Men s ligger der jo ikke nogen urimelighed i at teenke sig bennen som en faktor blandt mange
andre, som bestemmer menneskenes skeebner, og i sa fald ma vi indremme, at den har en berettiget
plads i en fornuftig verdensanskuelse.
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Ja, bgnnen har i virkeligheden en meget stor betydning ved reguleringen af den andelige verdens
foreteelser. Vi skal blot fastholde den grundsandhed, at ingenting sker i strid med loven, men alt i
overensstemmelse dermed, idet hver lille impuls kommer til sin ret og udretter det arbejde, den formar.

Hvorom skal vi da bede? Har vi ret til at vende os til Gud med alle vore sma og store bekymringer?
Ja, hvorfor ikke? Ligesom barnet ikke farst lzerer at sparge sin jordiske fader, om det ma bede ham om
det eller det, men fortrgstningsfuldt og frimodigt kommer til ham med alle sine gnsker, saledes har
ogsa vi ret til at ga til vor himmelske Fader med alt, hvad der ligger os pa hjerte, og vi skal gere det i
glad tillid til, at han bade vil og kan hjalpe sa langt, som det tjener til vort sande bedste. Men beder vi
om noget, som kan veere til skade for os, s& ma vi veere forberedt pa, at det ikke bliver os givet, og det
kan vi jo ikke veere andet end taknemmelige for. At kunne bedemme, hvad der er os gavnligt eller
skadeligt, det skal vi ikke tiltro os selv, allermindst, nar det geelder jordiske ting.

Der kan nu synes at ligge en modsigelse deri, at vi pa den ene side skal betragte bgnnen som en
kraftindsats, som fuldkommen lovbundet spiller ind i og bestemmer de andelige kreefters resultant, og
pa den anden side tale om, at Gud ligesom sidder og overvejer, hvad han kan vove at give eller ma
nagte os. Denne modsigelse er dog blot tilsyneladende, beroende pa, at savel den ene som den anden
af disse udtryksmader blot er ufuldkomne forsgg pa i menneskeligt sprog at give udtryk for vort
forhold til Gud, hvis vaesen vi ikke kan fatte.

Nar vi billedligt taler om Gud som en fader, der harer sine barns suk og giver dem, hvad der er dem
nyttigst, kunne vi lige sa godt udtrykke samme tanke saledes: Gud, som selv er den gode lov, lader
hver indsats lovbundet komme til sin ret for at bevirke, hvad den kan, og, da lovens grund er visdom
og dens bud er karlighed, sa falger deraf, at bennens lovbundne virkning netop er, hvad der tjener til
vort sande bedste.

*)  Bemerk J. Hardeéns eksperiment (side 106).

At man oftest veelger den farste udtryksmade beror ganske simpelt pa, at den er mere letfattelig og
0gsa mere egnet til at stemme barnehjertet i samklang med den guddommelige karlighed, som vi pa-
kalder. Jesus har ogsa leert os at betragte bgnnen saledes, nar han begyndte sin egen bgn med Fader
Vor«.

Men hvoraf kommer det da, at vi sa sjeeldent opnar benhgrelse? Svaret pa dette spgrgsmal star at
leese i Jakobs brev 4, 3 »1 beder og far ikke, thi | beder ilde«. Ja, vi beder ilde i flere henseender Vi kan
bede af egen-nyttige beveeggrunde om jordiske gaver, som det ikke ligger indenfor vor Karma at
erholde; da er vor kraftimpuls rettet imod den lovbundne kurs, vor skebnes fartgj sejler, og bliver
derfor magteslgs. Vi kan bede af uegennyttige beveeggrunde, f. eks. for andre menneskers bedste, men
0gsa der stgde imod en Karma, som er steerkere end vore bgnner. Vi kan bede om fordele, som
virkelig ville veere os gavnlige, og som vor Karma ikke leegger hindringer i vejen for at opna, men vor
ban er sa svag, sa blottet for den glade, barnlige fortrgstning og den pa en gang sterke og ydmyge
tankekoncentration, som er bgnnens barende krafter, at den falder magteslgs ned, uden at efterlade
sig noget spor. Vi kan sluttelig bede om de bedste andelige gaver, bede med ihardighed, med tro og
tillid, og endog savne bgnhgrelse. Det beror pa, at de andelige gaver ikke kan reekkes os som modne
frugter; de ma lidt efter lidt vokse op ud af vort eget indre. VVor bgn er dog i sa fald ikke forgaeves, men
bgnharelsen kommer i begyndelsen i den form, at hjertets jordsmon luges og beredes for denne indre
veaekst. Den, som beder om et ydmygt sind, om selvbeherskelse, om sandhedskerlighed, om mod til
bade at kunne vere sig selv og at kunne ofre sig selv, han beder i virkeligheden om de lidelser eller
prgvelser, som er bedst egnet til at udvikle disse andelige egenskaber.

Grundene til, at vi sa sjeeldent far svar pa vore bgnner, er saledes mange, og det er sandelig - pa det
lave andelige standpunkt, vi i almindelighed indtager - ikke underligt, om en virkelig bgnhgrelse er en
sjeelden foreteelse. Den sande ban, som virkelig er en kraftindsats i retning med den gode lov, kraever
andelige krefter, som man kun efterhanden kan traene sig op til ved at leve et andeligt liv, om end i de
mindste jordiske forhold.

Den farste betingelse for at kunne bede rigtigt er at eje tro, ikke en teoretisk formodning, men en
levendegerende tro pd Gud og pa sin egen samhgrighed med ham, pa sin egen ret til at leegge alle sine
bekymringer frem for ham og pa hans magt til at hjelpe, eller, hvad der er det samme, pa det gades
sejr. Deraf fremvokser en glad fortrgstning, en barnlig tillid, som giver bgnnen vinger. Der skal veere
noget af gleeden i bennen, selv nar denne i virkeligheden er et angstrab, glaede i visheden om, at der
ogsa i den dybeste ngd findes en hjaelp. Men selv med disse betingelser bliver bgnnen ofte en svagt
flakkende lue, ikke den elektriske stram, som vibrerer af kraft. Hertil fordres end yderligere, at den
bedende har vundet det herredgmme over sig selv, at han kan udelukke alle forstyrrende tanker, samle
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sin and i stilhed og i ydmyg styrke beere det frem, som han higer efter, tale sit eget hjertes enkle sprog.
Der fordres ikke nogen hgj intellektuel udviking for at bede, der fordres en glad og steerk fortrgstning
som kan braende lige sa varmt under vadmelstrgjen som under prastekjolen.

Men vel kan man sige, at bannens kraft beror pa den bedendes andelige udvikling. Ligesom vore
fysiske kraefter styrkes gennem traening, saledes forsterkes ogsa den andelige kraft, som far sit udtryk
i bannen, gennem flittig gvelse. Der skal gvelse til at bringe sit eget indre i ligevaegt, at udelukke alle
forstyrrende indflydelser fra den ydre verden; der skal gvelse til at holde sine tanker samlet i den
retning, man vil sla ind pa, at de ikke flakker hid og did; der skal treening til at frembare dem med den
ydmyge energi, som er den rette bans egenart. Jeg vil ikke sige, at der fordres gvelse for at tro, men
indirekte styrkes ogsa troen gennem gvelse i ban.

Og dog bar ingen palegge sig selv eller andre at bede pa visse bestemte tider pa samme made, som
man kan udfare reglementerede legemsgvelser. Hvis bannen skal have nogen veardi, ma den veere et
udtryk for et indre andeligt behov; den er i grunden en individuel handling. »Om du vil bede, siger
Jesus, »sa ga ind i dit kammer og luk din der og bed i lendom, og Gud, som ser i landom, skal
gengelde dig det i det abenbare.« Derved veere dog ikke sagt, at ikke ogsa den felles bgn kan have sin
berettigelse, da den er udtryk for et feelles andeligt behov; men den fare ligger da nzr for handen, at
bannen bliver en stereotyp udenadslektie, som snart taber sin andelige barekraft, og derfor snarere
slgver end styrker det andelige sind.

For det hgjt udviklede menneske skal bgnnen sluttelig blive en lige sa naturlig og uundveerlig
omgang med det hgjeste vaesen, en lige sa ngdvendig given og modtagen for vort andelige vaesen som
andedraget er for det fysiske legeme. Hele livet skal veere en bgn. Ak, hvor langt fra dette mal er vi
ikke - det store flertal af vor tids menneskehed!

Men, nar vi kommer dertil og efterhanden som vi naermer os dette mal, vil vi erfare, at bannen er en
magt, som griber ind i vor skabne og pavirker vor udvikling pa en made, hvorom vi nu nappe har
nogen anelse.

Alle tiders erfaringer bekrafter, at bgnnen er en sadan magt. Hvor mange velggrenheds -
institutioner findes ikke, som udelukkende lever af frivillige gaver, utvetydige beviser pa bgnhgrelse.
Ja, selv for egne timelige behov har den bedende i uendelig mange tilfeelde faet den hjalp, de har bedt
om. Den, som engang har erfaret denne bgnnens velsignelse, er derigennem kommet til en trosvished,
som ggar, at han aldrig kan naere bekymring for fremtiden.

Ogsa ved forbgnner for andre kan bgnhgrelsen ofte med lethed spores. Hvor mangen moder kan
ikke med glade vidne om den velsignede indflydelse, hendes forbgnner har haft pa hendes sgn, og
hvor mangen sgn kan ikke med taknemmelighed bevidne det samme. Der findes mange tilfeelde, hvor
en moder gennem sine bgnner bogstaveligt har rykket sit barn ud af dgdens vold, om det er til gavn for
barnet bliver en anden sag, men en sadan rent fysisk magt I3 i hendes bgn. Erfaringer pa det spiri-
tistiske omrade viser, at forbgnner for ulykkelige, lidende ander virker beroligende og lindrende pa
disse, ja, at den ulykkelige derved kan fas til at angre over begaede fejltrin og habe pa oprejsning, og
derigennem blive istand til at opna en lykkeligere tilstand.

Vanskeligere er det at pavise den direkte bgnhgrelse, nar bannen har haft erhvervelse af andelige
gaver til formal, idet disse lidt efter lidt ma vokse frem indefra; men velsignelsen ved en sadan bgn
lader sig altid fornemme i den stilhed, den fred, den underkastelse under det uundgaelige, som er de
ngdvendige vilkar for modtagelse af hjeelp fra oven til indre andelig veekst.

Tvivleren vil her indvende, at ikke et eneste tilfeelde af banhgrelse med fuldt bindende bevis kan
bekraftes. Det er sandt, men det ligger jo ogsa i sagens natur, at sadanne beviser ikke kan erholdes;
her galder kun enhvers egen erfarings og overbevisnings vidnesbyrd. Tvivleren har ingen sadan
erfaring, men spgrg andeligt udviklede, i bannen erfarne mand og kvinder, om de har opnaet
bgnharelse, og svaret bliver et mange-tusindstemmigt jublende »Ja«. Det kan ikke benzagtes, at
bgnnen er en magt.

Gagr vi os nu det spargsmal, om hvordan bgnnen kan forarsage sadanne virkninger ogsa pa det
fysiske plan, sa er svaret ikke sa let givet. Vi ma erkende vor manglende evne til at fatte sa hgje ting.
Vi ma indskranke os til en anelse, en hypotese, som maske aldrig vil blive fuld vished. Den
guddommelige verdensstyrelses hemmeligheder kan ikke fattes af ufuldkomne mennesker.

Hvad vi imidlertid altid ma erindre, er den intime forbindelse, som findes imellem den andelige og
den fysiske verden, szrligt hvor de mgdes i et menneskeligt vaesen. Vi ser dagligt, hvorledes andelige
affekter som glade, sorg, vrede kan indvirke oplivende eller nedstemmende pa det fysiske legemes
funktioner, ja, endogsa i den grad, at deden kan blive fglgen af en steerk sindsbevaegelse, eller at en
stor gleede kan virke sa stimulerende pa en syg, at en krise indtraeder, og den syge helbredes. Og pa
den anden side kan vi ofte erfare, hvorledes legemligt ildebefindende meddeler sig til sjaelen og
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nedszatter vor andelige arbejdsevne, eller hvorledes helbred og livskraft giver gget andelig
spandstighed. Nu vel, nar en sadan vekselvirkning finder sted mellem and og materie indenfor vort
eget vaesen, ma vi da ikke indremme muligheden af, at andelige krafter ogsa indenfor andre omrader
kan udgve virkning pa det fysiske plan, selv Om vi ikke kan fatte forlgbet af denne virkning.

Ligeledes ma vi huske, at vi-- jordens menneskehed - kun er et lille led i Guds uendelige
skabelseskade, at der saledes sikkert findes veaesener, som star hgjt over os, begavet med evner, vi ikke
har nogen anelse om, ligesom der sandsynligvis ogsa findes vasener af en os underordnet rang,
tjenesteander, som alle har deres funktioner at udfare i den kosmiske harmoni. En form for bgnnens
virkninger turde da veere den, at disse tjenende ander direkte eller pa hgjere befaling sattes i
virksomhed til opfyldelse af vore gnsker. Det er jo ikke uteenkeligt, at mange af disse pa et lavere
udviklingsplan staende vaesener, som for folketroen er kendt som nisser, vetter, alfer, skov- og
sgander, mm. eller, som teosofien kalder dem, »elementaler«, har en meget stor betydning for den
fysiske verdens husholdning, at de, som staende det fysiske plan naermere end andeverdenens
menneskehed, ogsa har en meget stor indflydelse pa dette plan og serligt pa alle sakaldte
naturforeteelser. Maske skal vi dér sgge vejen for de andelige krefters og saledes ogsa for bgnnens
virkninger ind pa det fysiske plan. At sddanne vaesener findes, er tilfulde bekraeftet gennem samstem-
mende vidnesbyrd af clairvoyanter, som virkelig har set dem; men endnu kender vi sa lidt til deres
natur og virkemader, at vi ma indskraenke os til antagelser og formodninger.

Hvad vi derimod med sikkerhed ved, er at den for os usynlige verden er befolket med utallige
skarer af ander, der har gaet den samme vej som vi og er ndet langt foran os i intellektuel og moralsk
udvikling og saledes ogsa i andelig kraft. Disse er ogsa i endnu 'hgjere grad det godes tjenere, rede til
at stgtte den vaklende, trgste den bedrgvede og opmuntre den forsagte, nar en bgn i den retning, et
angstrab fra en ngdstedt, kommer dem for gre. Ogsa de er bgnhgrelsens budbzrere fra Ham, som hgrer
selv det mindste suk fra et menneskebryst og kender alle vore behov, fordi ingen star os naermere end
Han, den allestedsnarverende alkaerlighed. Det er til Ham, vore banner i farste raekke nar.

»Ligesom intet, der opvaekker vor lyst eller smerte - siger Annie Besant - kan bergre det
menneskelige legeme, uden at fglelsesnerverne forplanter indtrykket til hjernens forskellige centre, og
ligesom svaret -falelsen af velbehag eller smerte, af noget tiltreekkende eller frastedende - baeres
tilbage gennem bevagelsesnerverne, saledes nar ogsa hver vibration i universet, som er Guds legeme,
frem til Hans bevidsthed og vaekker der en tilsvarende bevaegelse. Menneskelegemets nerveceller,
nervetrade og muskelfibre er ganske vist fglelsesindtrykkenes og beveegelsernes formidlere, men det
er mennesket selv, teenkeren, som faler og handler. Aldeles pa samme made kan myriader af
fornuftsvaesener veere redskaber, men det er Logos, Gud selv, som véd alt og bevarer alt. Intet er for
ringe til at virke pa denne uendeligt fintfalende, allestedsnarveerende bevidsthed, intet sa
overvaldende stort, at det overskrider dens raekkevidde. Vi er sd begraensede, at den blotte tanke om
en sadan altomfattende bevidsthed forblgffer og forvirrer os; dog ville maske en myg have ligesa svert
ved at fatte en Pythagoras' idéverden.”

"Ja, over alt det, han har skabt, og gennemtreengende enhver af dets mindste dele star dette
albevidste, ufattelige liv, Gud selv, magtig og ban-hgrende overalt i sit rige. Han, uden hvis vidende
ikke en spurv falder til jorden, ikke et stumt vaesen skalver af velbehag eller smerte, ikke et barn ler
eller graeder - dette alt gennemtrangende, alt opretholdende liv og denne kerlighed, i hvilken alt lever,
ander og har sin tilvaerelse.«

(var side 187)

sgvn er gentlig astralkroppns frigjerelse og ’den lille ded”
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ATTENDE KAPITEL
Fader, jeg sgger Dig!

Fader, jeg seger Dig, min sjal leenges efter feellesskab med Dig, min and famler efter klarhed, at
jeg ma kunne merke et glimt af Dit vaesen. Lad mig fgle min samhgrighed med Dig som en barende
kraft!

Er det formasteligt at streekke sine haender efter Dig? Er det grkeslgst at sgge at fatte Dig?

Nej, formasteligt er det ikke; et barn har lov til at ga til sin far, og Du er min Fader. En stemme i
dybet af mit vaesen siger mig, at jeg er Dit barn. Hvor svag og ufuldkommen jeg end ma veere, er det
mit herlige privilegium, at jeg har lov til at sege Dig. Er ikke netop denne min laengsel efter Dig den
kompasnal, som skal lede mit fartgj pa udviklingens endelgse ocean. Jeg ma streekke armene efter Dig,
og med bgjede kna ger jeg det - men er det meningslase fagter? Vil jeg aldrig na den klarhed, at jeg
kan fatte Dig?

Fader, min and har rabt efter Dig, mine tanker har sa leenge flakket omkring den starste af alle
tilveerelsens gader, at jeg ma give dem form; maske vil jeg da bedre fa rede pa dem. Maske vil jeg
finde en ledetrad i den labyrint af spgrgsmal, som hober sig op for mig. Men hvad kan jeg andet end
sparge, hvad kan jeg andet end rabe, indtil ekkoet af min svage stemme der i det fjerne!

Derfor sidder jeg her i grkenen og tegner spargsmalstegn i sandet, hvor andre vandrere har siddet
far mig, ar efter ar, sekel efter sekel. Vinden sletter igen mine spor, og andre vandringsmand kommer
efter mig -alle segende efter Gud'. Hvor mange har ikke, treet af den frugteslgse spejden, kastet deres
vandringsstave og lagt sig ned for at oversandes af tvivlen. grkenen er fuld af deres blegnede ben. Men
mange har holdt ud og vundet sejr. Hvad har de vundet? Har de set Dig? Har de leert at forsta Dit
vaesen? Neeppe, Du skjuler Dig stadig for vore sanser og vor forstand. Men de har vundet et indre
livsfaellesskab med Dig, de har fattet Dig med troens gje, med hjertets anelse, med den skalvende
falelsesstreng, som vibrerer inderst i vort vaesens allerhelligste. Og siden har deres tro varet en
ledestjerne for andre evighedsvandrere.

Der gar en lengsel gennem hele menneskeheden efter at lre at kende Dig. Hver race, hver slaegt
ger sig et billede af Dig efter sit standpunkt og udmejsler Dine traek efter sit eget billede. Men slagten
udvikles og fordrer et nyt gudsbegreb. Hedningefolkenes mange billeder af sten og trz tilfredstillede
ikke jadefolkets monoteistiske gudsbegreb. Og den Gud, som gar igennem sa mange af det gamle
Testamentes bager, som vredes, som havner uret, som giver sejr over Israels fjender, er ikke vor Gud
- ikke min. Sadan er ikke Du, den Gud, jeg sgger.

Har Du da forandret Dig? Langtfra! Menneskeheden har taget et lille skridt pa sin udviklings vej,
og dermed har den ubevidst endret nogle traek i Dit billede, det billede, den selv har skabt sig - det er
alt.

Men det er ikke alene menneskeheden som helhed, som mejsler pa sit gudsbillede; hvert individ
gar det bevidst eller ubevidst under sin vandring mod lyset. Alt eftersom hans and udvikles til klarhed,
alt eftersom hans hjerte vinder i renhed, &ndrer han nogle treek i Dit billede. Hvad der tilfredsstillede
ham i gar, ger det ikke i dag. Dit billede svinder hen, og atter star han famlende og rabende i market.
Til tider slar han fortvivlet sit gudsbillede itu, og det varer laeenge, inden han atter tager arbejdet op.
Han ser pa de andres billeder og hanlér ad dem. Han har taget det skridt fremad, at han har fundet alt,
hvad han selv og andre har udfgrt, for smat, for utilfredsstillende, men han er for trat til at begynde
arbejdet pa ny, og sa far tvivlen magt over ham. Han raber overmodigt, men med en hemmelig angst i
hjertet: »Der findes ingen Gud !«

Fader, hvor ofte har Du ikke mattet hare det rab fra Dine bgrn! Hvor ofte har ikke bespottelsen lydt
fra de samme laeber, som en gang har bedt! Har Du vrededes derover? Hvilket spgrgsmal! - Nej, Du
ved, hvor sma vi er. Du ser med samme gmhed pa den, der kommer til Dig som pa den, Som gar bort
fra Dig. Du trykker med samme varme bespotteren og den bedende til Dit hjerte.

Derfor skal tvivleren ogsa en gang vende sig om og pa ny begynde sin sggen, eftersom vi alle
befinder os pa opdagerferd efter Dig. Hvor skal Vi da sgge Dig, Fader? Er Dit billede at finde i de
bager, som er blevet kaldt Dit Ord, Din Hellige Skrift? Uden tvivl findes dér billeder af Dig, men de er
menneskers verk, ganske vist mange steder stralende med guddommelig glans, men aldrig helt og
fuldkomment Dine egne traek. Jeg ser Dig dér som jedefolkets sterke, heevnende Jehova, en fader for
Israels barn, dem, Du skulle have udvalgt til »Dit eget folk«. Du udvalgt? Aldrig! Det er ikke Dig, der
veaelger, det er os. Det ikke Dig, der partisk tager den ene op og stader den anden bort. Du beerer os alle
pa Dine faderarme. Men Israels folk ejede en monoteistisk kult, og derfor havde Din store budberer,
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Jesus af Nazareth, maske lettere ved at skaffe sig gehar blandt dem, derfor steg han ned blandt
jederne.

Og i det Nye Testamente er det ham, lysbringeren, Dit starste sendebud til jorden, som vidner om
Dig. Ingen har givet os et mere hjertevarmende billede af Dig end han. Han satte Dig ikke som en vred
dommer oppe i skyerne, han stillede Dig midt iblandt os som en levende personlighed, en Fader, som
ejede en kaerlighed uden granse for alle sine bgrn.

Men hvordan har ikke menneskene misforstaet hans ord og tillagt Dig de begraensninger, som
ligger i det seedvanlige begreb af et personligt vaesen. De har ventet sig, at Din gmhed burde veare
stgrre end Din retfeerdighed, og at Du derfor burde eftergive den angerfulde synder falgerne af hans
fejltrin, de falger, Din egen keerlighedsfulde lov har fastlagt. Hvor lille blev Du da ikke, nar Du
saledes matte formildes af alles tarer!

Var da Jesu billede Dig uverdigt, da han kaldte Dig Fader? Ingenlunde. Et skannere navn har ingen
givet Dig. Intet billede kan bedre udtrykke det gmhedsforhold, i hvilket vi bgr sta til Dig, og Du vil sta
til os, men det giver os maske blot én side af Dit rige vaesen - om ogsa den, vi mest behgver.

Hvor skal jeg da s@ge et helstgbt billede af Dig? Skal jeg s@ge det i templet?

Jeg tror, at Du er hos enhver, som i stille andagt streekker sine foldede haender imod Dig, han kan
kalde Dig Gud, Jehova eller Allah, men tempeltjenesten er ikke altid en gudstjeneste Dig til behag.
Hvad giver de svingende rggeleeskar os, de mekanisk fremmumlede latinske bgnneformularer? Hvad
giver den lutherske altertjeneste os, hvor praesten i broget guldstukken dragt uddeler »Jesu legeme og
blod« med syndsforladelse til de veaerdige og fordemmelse til de uveerdige? Er det Dig, vi nermer os
under disse ceremonier? Er indterpede udenadslektier, pomp og pragt Dig til behag? Er det pa Dine
vegne, fordemmelsen forkyndes? Nej tempel-tjenerne har gjort sig et vraengbillede af Dig, og det er
dette billede, de tjener.

Endnu holder den forestilling fra menneskehedens barndom sig, at Du er en haevngerrig Gud, som
ma forsones. Denne forestilling har givet sig udtryk i de vildes blodige menneskeofringer, den er i
jededommen blevet mildnet til ofring af dyr, den lever videre i katolicismens bodsgvelser og
sjeelemesser, den er selve kaernepunktet i vor lutherske kirkelaere: Jesu blodige forsoningsdgd pa korset
for at formilde Din retfaerdige vrede -Din vrede, - bespottelse uden granse!

Nej, templet gemmer et forvreenget billede af Dit hellige ansigt.

Hvorhen skal jeg da vende mig? Skal jeg sgge Dig i naturen? Ja, ogsa den er jo en abenbaring af
Dig, og den er det ikke lykkedes mennesker at fordaerve. Baerer ikke ak det liv, som rgrer sig pa vor
jord, vidnesbyrd om Dig, al tings livgiver! Hvor findes en blomst pd marken, som Du ikke har tegnet
formen til og givet farven? Hvor findes det kryb, hvis fine organisme Du ikke har formet modellen til?
Hvor straler ikke alle Dine skabelsestanker af skanhed og harmoni. Se pa det fine netveark i en
guldsmeds vinge, hvilken tegner har skabt et sadant manster; se pa blaklokkens regelmassige
blomsterkalk, pa de forskellige treearters karakteristiske grene og blade, se pa aftenskyernes
farvepragt, pa nathimlens stralende stjernehzr. Fader - hvor har Du ikke druknet os i skanhed!

Og dog er skenheden ikke det mest beundringsveerdige i alt, hvad Du har skabt. Endnu sterre er for
mig den orden, den strenge lovbundethed, som hersker, ikke alene i den fysiske, men ogsa i den
overfysiske verden. Du, Fader, har styret planeternes baner omkring solen, lige sa vel, som Du har
ordnet krystallernes molekyler i regelbundne facetter; Du har afstukket den rytmiske bglgebevagelse
for lyset og elektriciteten. Du har stiftet forbindelse mellem stoffer, som vi kalder »dgde«. Du har byg-
get menneskelegemets komplicerede organisme og tegnet dets skenhedsmeettede linier. Og hele denne
herlige, lovbundne verden har Du med gdsel gand givet mennesket.

Og endnu mere, Du har styret vore skabner, hele vor evighedslange udvikling i baner, for hvilke
Din keerlighed og Din retfeerdighed har skrevet uforanderlige love, og hvor Du alligevel har givet vor
egen vilje ukrenket frihed - et mysterium, som ingen mennesketanke fatter. Ber vi da ikke prise og
takke Dig!

Men nu kommer spgrgsmalene igen som forsultne gribbe.

Er Du verdens sjal? Kan Du vere det alt gennemtraengende, alt opretholdende Liv i hvert lille kryb
i alt, hvad Du har skabt, og samtidig sta udenfor og over verdensaltet, som en helstgbt, selvbevidst
personlighed?

Er du Loven i den orden, som rader? Kan Du pa en gang veere denne lovbundne verdensand, “selv
den lydigste mod Dine love, og det medfglende, keerlighedsfulde vaesen, som Mesteren kaldte Fader?
Kommer Din lovbundethed aldrig i strid med Din gmhed, eller er Din lov udtrykket for den gmmeste
keerlighed?

Star Du ensom, uendelig hgijt over os alle og dog hver og en af os uendeligt nzer? Eller eksisterer
der imellem Dig og os et helt hierarki af andeveesener pa alle grader af udvikling, Dine lydige
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redskaber, af hvilke de, som star Dig naermest, er udrustet med evner og i besiddelse af en magt, som i
forhold til os lader dem fremtraeede som gudevasener? Og, om de findes, har da ogsa de under &oner af
mgjsommeligt arbejde gennemgaet samme udvikling som vi?

Har Du maske til en af disse steerke helte, med en haerskare af tjenere under sig, overdraget at lede
den menneskehed, som tilhgrer vor klode eller vort planetsystem, denne lille drdbe i Dit umadelige
ocean af verdener?

Og star Du selv sa uendelig hgjt over alt og alle, at ikke engang keruben ved Din fodskammel kan
se op i Dit syn?

Er det saledes, at jo naeermere vi kommer Dig, jo mere vokser Du i ufattelig storhed, jo mere svinder
Du hen i uudgrundelig glans?

Min tanke svimler, min forstand krymper sig sammen til et intet; og dog - Fader, jeg sgger Dig!

* * *

Barnligt famlende tanke, stands dine larmende spgrgsmal. Hvem er du, at du vil udforske den
Uudgrundelige? Leer, urolige sparger, at lytte stille til stemmen inde i dit eget bryst; det er derfra
svarene engang skal komme, nar ta gerne i dit indre spredes, thi ogsa i dybet af din sjel bor en gnist af

GUD

(tilrettelagt/laget for web’n i april 2014- v/Rune @verby, www.galactic.no
og andre, mer kjente utgivelser av samme forfatter er ellers denne fra oppr.1914)

livet er i sannhet en gave
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